EDMUNDO ELUCHANS MALHERBE

SOCIOLOGIA CRISTIANA

(ENSAYO DE FILOSOFIA POLITICA)

MEMORIA PARA OPTAR AL GRADO
DE LICENCIADO EN LA FACULTAD
DE CIENCIAS JURIDICAS Y SOCIA-
LES DE LA UNIVERSIDAD DE CHILE

VALPARAISO

— 1948 —




VALPARAISO, Agosto 10 de 1948,

Sefior Decano de la Facultad de Cienciag Juridicas y Sociales de la
Universidad de ‘Chile. Santiago,

Senior Decano:

Tengo el agrado de informar a Ud. acerca de la Memoria que para
optar al titulo de Licenciado de la Facultad, ha presentado a este Semina-
rio de Derecho Puablico el ex alumno del ¢urso de Lieyes de los Sagrados Co-
razones, sefior Edmundo Eluchans M., Memoria intitulada “Sociologia Cris-
tiana” -

El trabajo del setior Eluchans, elaborado con método, con excelente
v fluida redaecién y con gran acopio de investigacién, es de indole doctrina-
ria y sus finalidades, como lo enuncia el prélogo, consisten en hacer una sin-
tesis de los principios politicos del social-cristianismo, constantemente invo-
cados, agrega, v que muchos pueblos, distanciados geografica e histérica-
meute, los han considerado como recurso supremo para salvar la civilizacién
y renovar la politica,

Para estos efectos, en diversos capitulos, ha tratado de determinar lo
que a su juicio debe entenderse por sociologia, en relacién con las doctrinas
eristianas y de establecer las relaciones entre sociologia y cultura, estable-
ciendo lo que debe entenderse por progreso eolectivo.

Luego entra a enumerar las causas de la sociedad: la eficiente, la ma-
terial, la formal y la final.

En seguida, fija las formas de coneretizacién social: la familia, ¢l Es-
tado, la Iglesia y demas organismos colectivos.

Estudia a continuacién diversas instituciones relacionadas con el ser
social ; individuo y persona, libertad y autoridad, moralidad, ley y trascen-
dencia de la persona y de la sociedad en Dios,

De todo esto versa la primera parte de la Memoria.

La segunda analiza, lo que llama sociologia pragmética: los fundamen-
tos de la acecién politica cristiana y log fines de la accién politica cristiana,
para entrar a hacer un andlisis sucinto de la politica nacional: la crisis en
que se encuentra, que es también la del mundo, subrayando que en realidad
es una crisis del humanismo; examina la politica econémico-social que hemos
seguido y acouseja la que debemos seguir; estudia el problema de la educa-
cién, y también un tema candente y de actnalidad: comunismo, colabora-
cionismo y anticomunismo.

Qtro capitulo lo dedica a estudiar la politica internacional: afirma la
constitueién de una comunidad internacional; hace disquisiciones sobre la
guerra y la paz y sobre la reorganizacién de lo internacional,

Finalmente, habla sobre la democracia; critica el uso inmoderado del
término y sienta las bases sobre la cnal debe sustentarse, de acunerdo con un
Mensaje de Navidad de un Pontifice y del anlisis .que de él hace sociblogo
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cristiano. A continuacidén estudia tres instituciones sustanciales relacionadas
con ella: el sufragio, pero como expresién democrética, dice: la igualdad, la
libertad y, por tltimo, la ley de la fraternidad eristiana.

Una profusa bibliografia cierra finalmente el trabajo del seiior Elu-
ehans lo que demuestra las fuentes diversas y abundantes, aunque cargadas
hacia cierto unilateralismo doctrinario, que ha tenido a la vista para elabo-
rarlo.

La Memoria, tal vez demasiado teérica, aunque a veces, muy de tarde
en tarde, se asoma a la realidad del mundo, deja la impresiéon de un estudio
brillante pero sus conceptos y opiniones son ya conocidos; muchos de ellos
se han sustentado hace ecien afos o quizds mds, por ilustres expositores de
una doetrina respetable y secular,

Tiene, sin embargo, una novedad: su remozamiento por algunos auto-
res, como Maritain y otros, que les han inyectado nueva fuerza vital.

Por 1o demés, el autor ha conseguido su finalidad esencial: elaborar
una sintesis, elocuente, documentada y jpor qué no decirlo? erudita y eon-
vincente sobre los principios politicos del social eristianismo. ;Principios
politicos del eristianismo? j Valgame Dios! Y pensar que hace cerca de dos
mil afios el maestro de log maestros de este mundo, dijo a sus diseipulos:
“mi reino no es de este mundo” y “dad al César lo que es del César y a Dios
1o que es de Dios”.

A pesar de todo, el trabajo, como se ha dicho, es de gran interés doe-
trinario, brillante si s¢ quiere, y por estas razones el Director de Seminario
infraserito aprueba la Memoria con nota de sobresaliente.

Saluda atentamente al sefior Decano,

(Fdo.) OSCAR GUZMAN E.)
Director del Seminarip de Derecho Pitblico

y profesor de Derecho Constitucional de la
Escuela de Derecho de Valparaiso,



VALPARAISO, Julio 1.0 de 1948.

Sefior Decano:

Por orden de Ud. he examinado la Memoria que, para optar al grado
de Licenciado en la Facultad de Ciencias Juridicas y Sociales de la Univer-
sidad de Chile, ha escrito ¢l sefior Edmundo Eluchans Malherbe.

El tema es de indole genérica y de los que no gustan a los que esta-
mos inclinados a que se toguen y estudien temas coneretos y del dia, de ma-
nera gue el que los trate haya de extenderse en profundidad, mis que en
extensién. Por lo mismo las doctrinas de earacter enciclopédico que se pres-
tan a resumir lecturas escondiendo el propio pensamiento, nos parecen ina-
decuadas para ahondar en algfin problema y para huir de especulaciones
engaftosas en que se pueden emplear frases rebuscadas sacadas al vuelo en
libros, discursos latosos y enciclopedias agotadoras de frases y coneceptos.

Pero el tema tratado aqui, contra lo que pudiera parecer, no se pres-
ta a estos inconvenientes. La sociologia eristiana no sélo es tomada en estos
momentos como problema mundial, sino que puede decirse que flota en mil-
tiples movimientos nuevos en numerosos paises, y que esti en la médula de
muchos grupos que a pesar de gne <creen vivir apartados de esa doetrina,
vienen alimentados, mas o menos, por la savia de clla. Luego ¢l caracter de
los que tratan ese tema va tan lizado a principios ajenos al “Tus”, que més
tira a hacerse de 8] un tratado de religién o de politica, que a abhordarlo me-
diante simples concepeiones juridicas. Por lo cual conceptito que tiene este
trabajo un carécter prictico, que puede apresurar a hacer de la democracia
eristiana un todo doctrinario, altamente filoséfico, que sea base de un cuer-
po de doctrina sélido v préctico.

La obra tiene dos partes, en la primera de las cuales se tratan los pun-
tos héasicoy del sistema. La distineién entre individuos v personas y la idea
clara de que la sociedad no es la resultante de individuos. sino un cuadro o
soporte para el desenvolvimienty del hombre; la racionalizacién de que el
progreso no es la téeniea ni la ciencia, sino que a veces ésas han sido el peor
obstdculo para el progreso, y gue el progreso materialista es muchas veees
Jo contrario de progresp humano, son las ideas matrices de unos cimientos
filoséficos en los cuales ha de apoyarse enteramente el edificio de la demo-
cracig eristiana.

El segundo capitulo aclara las causas de la sociedad: su causa eficien-
te, su causa material, su causa formal, su causa final. Ta dilucidacién de
cada una de esas causas, y el hallazzo de la autoridad como cansa formal de
la sociedad, que no viene de un consenso contractual, dan origen a conside-
raciones, dan motivo a sedimentos en el fondo mismo de la sociedad, sedi-
mentos preciosos de los que se van deduciendo capitulos esenciales de la so-
elologia eristiana.

En el eapitulo tercero estudia el autor las fuerzas internas de concre-
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tizacién social: la familia, el Estado, la Iglesia, otras formas en que la so-
ciedad se concreta. Aqui se defiende la tesis cristiana de que las formas con-
cretas de la sociedad han de ser amparadas por el Estado como formas in-
termedias. Tia familia como célula primaria natural; el Estado como exten-
sién familiar con cardeter practico de gran familia y a la familia sujeto; la
Iglesia como rectora de una de las fases del hombre, deslindandg su rol del
Estado; la educacién y su objetivo; el sindicato, la organizacién comu-
nal, ete...

En el capitulo cuarto se estudian las fuerzas de adhesién y repulsion
social, las relaciones entre la libertad y la autoridad, entre la moralidad y la
ley. Acaba con la intenrelacién entre lag personas y el medio que les hace po-
sible la-vida internacional, que, al final de todo, est4 en la integracién de las
personds en Dios, concluyendo su ciclo de ascensién progresiva.

Los #ltimos capitulos forman la parte pragmitica de la Memoria, o
sea, las consecuencias a manera de corolario, y en los que se analizan pri-
meramente los fundamentos y los fines de la politica ecristiana.

Después de tratar de los desprecios a lo material como cosa ajena al
espiritu y de hacer resaltar lo 1gico del fin material que los asalariados per-
siguen, y de la urgencia espiritual de satisfacer las aspiraciomes econdmicas
de los cindadanos mal puestos, examina con claridad los postulados prima-
rios de la educacién de los ciudadanos, evidenciando el camino a seguir en
las relaciones entre el comunismo y la politica cristiana.

Tinaliza con los postulados cristianos de la politica internacional y
los de la democracia, de la cual se decide, como conseeuencia de lo dicho,
partidario entusiasta, examinando la igualdad, la libertad y la fraternidad
cristianas.

En general hablando, la tesis no es novedosa, por lo tratado, sino por
la manera de tratarlo y por las nuevas rutas que sigue el autor. Tiene ade-
mis la valentia de llamar las cosas por sus nombres propios, abandonando
la situacién deista de la ciencia del siglo pasado, ya bien muerta, y entran-
do a la politica cristiana, a esa parte de un estudio cientifico de la concep-
¢ién humana de la sociedad, haciendo realidad una de las frases mas nota-
bles de Tertuliano: “no se puede hacer labor de humanismo sin caer en las
reduceiones de la ciencia cristiana”. Asi se llega a la conclusién de la filo-
sofia novisima de que nada hay tan humano como el cristianismo.

Por todo lo cual, por lo acertado de las lecturas en que la Memoria se
cimenta, por el trabajo ordenador que la Memoria supone vy por los juicios
gue emite el autor, opino que, a pesar de que creo mis en los temas concre-
tos v de estudio vivo, éste merece, salvo mejor opinién de Ud. la nota de
sobresaliente,

JUAN BARDINA C.
Profesor de Derecho del Trabajo de la Es-

cuely de Ciencias Juridicas y Sociales de
Valparaiso.



INTRODUOCCION

Al redactar este Ensayo nos hemog sentido guiados por una perma-
nente urgencia interior: la de hacer una sintesis de los principios politicos
del social-eristianismo. Constantemente invocada esta doctrina, en la actua-
lidad es segnida por muchos. Y pueblos distanciadog geografica e histérica-
mente han visto en ella el recurso supremo para salvar la civilizacién y re-
novar la politica.

También en nuestro pais enenta con muchos adeptos el cristianismo
social. Aposentados en partidos antagénicos, unos y otros se juzgan los legi-
timos representantes de esta tendencia y pierden sus mejores fuerzas ep lu-
char entre si.

Absolutamente independientes de estos partidos, hemos deseado rese-
ilar los postulados esenciales de esta posicidn en la que la Iglesia Catélica
tiene fundadas esperanzas de buen éxito, esperanzas que se confunden con
los anhelos inexpresados del mundo que vacila,

Hemos referido a la Soeiologia el deber de dar las directivas de la
accién politica, porgue creemos firmemente que la actividad temporal no
Puede ser auténoma, v gue precisa sujetarse a las ordenaciones racionales y
morales de la ciencia social,

Sélo nos resta esperar ambiciosamente que este trabajo sea leido ¥y
utilizado, para que de él se extraigan los elemeutos tedricos iniciales, cuya
posesidn es indispensable en la vida politica.

Tal vez sirva, ademas —en sus paginas se esconde tal deseo— de pri-
mer v mas modeste aporte a la iniciativa que tendra que prosperar, en orden a
agrupar en una sola entidad, a los gue de veras sienten y practican la doe-
trina politica y econdmico-social de la Tglesia de Cristo.

VALPARAISO, Junio de 1948.

Edmundo Eluchans M.



CAPITULO I
FUNDAMENTOS

) 1.— Sociologia y otras cieneias. 2.~ Lo substancial en la Sociologia
cristiana. 3.— Sociologia y Cultura. 4.— El progreso colectivo,

1.—- Sociologia y otrasg ciencias

Constituiria un error de inapreciable aleance el no comenzar, al ha-
blar de Sociologia, ubicdndola entre las eiencias. En efecto, nada méis indis-
pensable para referirse a esta materia compleja que delimitar su eampo de
accidén y, consecuencialmente, las atribuciones gue posee para sentar conclu-
siones y verdades generales. .

Toda tentativa intelectual llevada en cristiano, se traduce en un es-
tudio de autonomia sélo relativa, pues reconoce la nocién unitaria de la sa-
‘biduria. El aporte esencial del cristianismo al orden del espiritu, eomo lo se-
fiala Maritain (1), es el revelarse como sintesis y jerarquia del saber, en opo-
siecién al mundo antiguo en el que se transparentaba una real rivalidad en-
tre las disciplinas humanas, tanto en el aspecto de competencia cuanto en el
de conclusiones.

Las condiciones de ejercicip investigativo del que hurga las cuestiones
sociologicas eon tal criterio no se sienten esterilizadas por ello. La conexién
de todas Jas ramas del saber que tienen al hombre como objetivo conduce a
la necesaria subalternacién de ellas, para que en el hecho se refieran las unas
a las otras en busea de principiog de mayor alecurnia, Bn la cima del cono-
cimiento se encuentran la sabiduria de 1a gracia v la teologia, segiin donetri-
na de S. Tomis v, siendo asi, uno experimenta al acudir al dogma la sensa-
cién de vitalizar al pensamiento con la fuerza intima de la fe.

Ta critica més socorrida por logs que no comparten nuestros prinei-
pios se basa, precisamente, en esta sumisién nuestra a lo medular y a lo re-
velado. Pero, bien analizadas lag cosas, ficilmente se comprende que tal ae-
titud no indica un renunciamiento personal, ni mucho menos una subestima-
eién de lo cientifico, sino simplemente nna efectiva ponderacién de las facul-
tades humanas v, en razén de ello, su limitacién a lo cognoscible y la eleva-
eién a lo absoluto por la vinica via eapaz de aprehenderlo.

Lo sobrenatural ha comnlementado a lo natural. integriandolo ¥ sin al-
terar su fisonomia. V siendo la Sociologia no sbélo anélisis de fenémenos so-
ciales, sino también fundamentacién de prineipios de accién y explicacién de
tendencias v aspiraciones del hombre, no esti ajena a lo valorativo huma-
no v, de econsigniente, no estd lejos ni de la Filosofia ni de la Teologia.

(1) V. Jaques Maritain: “Ciencia y Sabiduria” — Pag, 40,
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Entre las ciencias se verifica una interrelacién evidente por continen-
cia de sujeto. Asi la Sociologia estudia al hombre social, la Biologia estudia
al hombre animal, y Ja Filosofia al hombre racional. ; Es aciso imposible que
tres ramas del saber indaguen el conoeimiento del hombre? Es e¢laro que no.
Pero més cierto es ailin que tales disciplinas someten para si Jas propiedades
del hombre sélo en la esfera particular en que actiian, y que lo reciben pre-
munido ya de una realidad existencial.

De manera que ha de encontrarse un saber que agote al hombre co-
mo tal, como esencia y como ser. Y si lo fundamental en él, como en el de-
curso de este trabajo lo demostraremos (2), es su categoria espiritual, ella,
completdndose, reclama los atributos contingentes de] hombre que otras cien-
cias analizan, “avanzando a su estado de pleno desenvolvimiento por la ae-
tualizacién de sus posibilidades”. Desde esa raiz aflora la Sociologia llevan-
do como patrimonio inieia] los prineipios constitutivos del ser.

La subalternacion de las ciencias, pues, refleja el orden ascendente de
esencialidad que el objeto de cada tipo del conocer tiene en el ser (3).

Los conceptos simples gue se entregan Ilunog a la razén bien pueden
desligarse de lo absoluto ¥ marchar por una senda de plena independencia.
Pero desde que entra en juezo un problema superior al dmbito especifico de
la ciencia que a él se aboca, necesario es acudir a la solucién ya dada por el
saber superador.

De esta manera son dos las cuestiones que de inmediato se nos apare-
cen dignas de dilucidar: a) ;cuales son las repercusiones (e la Revelacidn y
la Filosofia en Ia Sociologia?; v b) jcudles son los limites de 1a Sociologia
v en gué instante cesa su competencia v le corresponde someter sus dictados
a los datums de la Teologia v la Filosofia?

La Revelacién y la Filosofia ejercen, en primer término, un influjo ne-
gativo en la Soriologia (4). En su mérito no puede ésta llepgar a una con-
elusién diferente de 1a promulgada por aquéllas. Y eso basado en el princi-
pio de la no contradiceién, va que no es dable aceptar nna verdad que sea
tal para la Sociologia, poreejemplo, v que sin embargo, la Filosofia rechace
por errdnea. :

Junto a esta influencia aparece aquella yie reatirma y esclarece los
conceptos sociologicos. Cuando el estudioso de las cuestiones econdmico-so-
ciales c¢ree haber descubierto que la armonia es indispensable para la pros-
peridad y trata de arraigar su conelusién en un juicio de valor, es la voz de
la: revelacién la que le indica rque serian bienaventurados los pacificos, v se-
ra la ciencia rectora del pensamiento la que le demostrari que el ser huma-
no tiende hacia la paz como hacia un elemento irrenunciable en su destino.

El segundo problema, arduo v dificil, ha sido debatido econ eriterios
dispares. v desde Comte que erige a Ta Sociologia como el epicentro de Ia
eiencia, hasta guienes estiman que ella no hace sino “preparar el terreno”
(3) para otras disciplinas, midltiples tendencias manifiestan la riqueza in-
caleulable del disentir.

La cieneia no puede redueir a leyes permanentes los fendémenos que
dependen de la naturaleza libre del hombre. & toda ley expresa una rela-
cién necesaria de causa a efecto v si es atrihuto del hombre la actividad
libre v la antodeterminacién, mal puede establecerse agui una eonexién in-
variable. desde gue no existe un obrar predeterminado, Por cousiguiente,
la eiencia aparece como un ideal noético sélo en el orden de los fendmenos

(2) V. Pag. 63 a 68.

(3) Juan R. SRenich — “Introduccién a la Filosofia”, Phg. 178.

(3) V. 0. Nicolds Derisi — “Coneepto de la Filosofia Cristiana”, ¢l que se refiere al
influjo de la Revelacién en la Constitueién de la TFilosofia Cristiana — péginas.
37 v sigmientes. .

(5) V. opinién de Blanca Magnino — Revista Tnternacional de Sociclogia — Madrid,

Enero de 1947 — Pag. 49,



de la naturaleza material (6). Sin embargo, y al respecto se ha producido
una . divergencia entre socidlogos cristianog eomo Derisi, Athayde y Delos,
algunos aceptan la sistematizacién cientifica de la sociologia “por observa-
cibn y leyes de los hechos sociales’ (7) y yuxtaponen esta soeiologia empi-
rica a la normativa-filosifica, otorgdndole calidad de ciencia. Pero en rea-
lidad, y el mismo Derisi lo hace notar, la oposicién enfre log unos y los otros
es meramente apreciativa: se trata en definitiva de saber si un conocimien-
to experimental de hechos sociales y leyes de probabilidad maxima mere-
ce o no el nombre de ciencia estrictamente tal,

, Lo que si negamos es el planteamiento de Dmrkheim que, sentando
el determinismo social, (3) fundado en la condicién comln de la sociolo-
gia y las demds ciencias, rechaza la posibilidad de levantar un ciimulo de
principios directivos de la vida . soeial,

Constrnir una Sociologia a base de hechos y leyes consecuenciales
inicamente, es coueebir una ciencia social incompleta. El fin de la Socie-
dad y del hombre se confunden en la zona postrera en que aquélla le sirve
a éste de recurso temporal parva su perfeccionamiento. Xl hombre que no es
una sustancia inerte, porque en tanlo tieme espiritu se mueve con propia
voluntad, no pnede someterse a leves mateméticas; no se ajusta su forma
con la rigidez v constaneia de lo cientifico.

Este temperamenio no significa la negacién de una ciencia del hom-
bre, pero si rechaza la indagacién de su eseucia mediante la experimen-
taecidn.

Por ello Ta Sociologia Cristiana exige una concepcién integral de Ja
sociedad, que es exigir una concepcién integral del ser. Junto a la verifica-
¢ién de las manifostaciones externas de la vida colectiva, las que son ohjeto de
precisiones cientificas. el estudio social se dirige a captar la constiturién in-
terna de la comunidad, su fuente de orvigen. su fin definitivo. Los hechos son
productos de Ta voluntad humana o del acaccer natural wmientrag gue la es-
truetura futima del cuerpo social se esconde en la esfera metafisica de las ver-
dades v prineipios de orden primordial, Ni aiin asi configurada la Socinlogia
es total, pues la verdad v la observacién son potencialidades en el orden de
las realizaciones. De alli que la ciencia social sea también un programa de
trabajo, el origen de la accién social, el motivo intelectual de la aceién po-
litica.

Asi lo entiende Athayde (9) cnando escribe: “‘Lia Sociologis  ofrece
un triple aspecto: filoséfico en cuanto se ordena a law ecienelax que la supe-
can: la moral, Ta metafisica v la teolozia; empirico en euanto recoge ma-
terial para sus inducciones v trabaja en el eampo de la observacién soeinl
e histérica; v finalmente pragmatico o politico que se dmige directamente
a la aplicacién concreta, en la sociedad. de sus estudios practicos v dedue-
ciones tedrieas, en orden al progreso soeial”.

Tiene suma importancia reealear que la ciencia social es un saber
del hombre y para ¢! hombre, pues venimos sosteniendo que el inguirir so-
cioldgico no es autdrquico. sino dependicnte. Una tesis naturalista nos con-
dueiria a fijar una Sociologiy precisiva totalmente auténoma ¥ ajena, por
consiguiente. al eonocimiento profunda del ser, imposible de aleanzar por
la cstadistica o la fisica social, al igual qme es imposible descubrir 1a fuente
prima de la vida hwmana bajo el lente del microseopio.

Segiin los objetivos perseguidos por la Sociologia, ella es tanto espe-
culativa cuanto practica, pues toda conelusién tedérica o experimental que
logra, adquicre el cardcter de imperativo de actividad.

i(8) V. O. Nieolas Derisi: “La estruetura noétien de la Soeciologia” — Phg. 66.

(7) V. O. Nicolas Derisi: “La estimetara noética de la Sociologia” — Pag. 69,

(8) V. Durkheim en “La Sociologia v las reglas del método Sociolégico” —— Pag. 181
_ v sig., defiende el prineipio de causalidad ¥ su aplicacién en la Sociologia.

(9) V. Tristin de Athayde — “Introduceién a la Sociologia” — Pig. 30,
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Delineados asi los fundamentos cientificos de lo social, esbozaremos
a continnacién una sintesis de los atributos particulares de la Sociologia
eristiana y sus ramificaciones en el campo de lo politico. Esta sintesis mos
comprobara cédmo, en definicién auténtica, la Sociologiy estudia al hombre
en sy vida de relacién y analiza log problemas gue la convivencia trae con-
sigo, tratando de implantar normag de orden soecial,

2— Lo substancial en la 8ociologia Cristiana

Lo expuesto con anterioridad sobre la subalternacién de las ciencias
tiene légica aplicacién, cuando se examinan los postulados que hace suyvos
Ja Soeciologia, sin necesidad de discutirlos y verificarlos, porque ellog le son
presentados comop una verdad demostrada.

Toda ciencia soeial que pretende ser tal debe sujetarse a eiertos ele-
mentos de eonocimientos preestablecidos. El ir en su buasqueda no le es
propio y, al hacerlo, de inmediato se desnaturaliza no pudiendo en tal easo
investir la denominacién de Sociologia. El complicar las cosas, el aden-
trarse cn disquisiciones teolégicas o apologéticas, es lo que acarrea a la pos-
tre la complejidad incomprensible de las cuestiones sociales.

Por la inversa, el no someter el estudio de lo social a determinados
prineipios eonduee a una desvalorizacién de dicha cienecia. Privarla de una
esencia ideoldgica es erear uwna Sociologia falsa, impotente para dar con:
clusiones acertadas y encerrada en la estrechez de lo empirieo.

T.os que no concucrdan con nuestra opinién acerca de la necesidad
de Timitar Ja Sociologia a los problemas de su exclusiva inecumbencia tachan
de aprioristico nuestro punto de partida. No hay tal. Lia materia en debate
dice relacién con la procedencia o improcedencia de sefialar los Hmites de
cada eiencia a fin de permitir su profundizacién sistematizada, v a la vez.
su jerarguizacién., Demostrado esto. bien podemos acudir a los prineipios
filos6ficos rue sustentamos para informar los problemas de la Sociologia.

Quien desce, por consiguiente, encontrar en una monografia o trata-
do socioldzico las pruebas de la ubicuidad de Dios o de la Resurreccién de
Cristo, sufrira una gran desilusién, El andlisis de las cuestiones soeiales nos
hace exponerlas y explicarlas en cristiano, pero no nos obliga a revisar cada
una e las verdades que sabemos comprobadas ¥ a las (ue tenemos que
acudir,

Tristin de Athayde (10), signiendo a Munstch vy Spalding. expresa
que las hipétesis en que toma pie la Sociologia Cristiana son las siguientes:
a) la existencia de Dios, b) la inmortalidad del alma, ¢) la libertad de la
voluntad, v d) la encarnacién de Cristo.

Si tales nociones iluminan el 4mbito de la Sociologia ¥ si la Sociedad
ve en ¢l hombre sn nhceleo vital, preciso es establecer de qué modo ellas se
enlazan ¥ ejercen influencia en el ser social.

Dentro de Ja woncepeién cristiana el hombre contiene en si dos ca-
tegorias diferenciadas. Bs a la vez individuo y persona. Como individuo se
ubica biolbeicamente entre los entes que viven y sec desarrollan natural-
mente, siéndole aplicable por tanto, todas las leyes necesarias de lo fisiold-
zieo v de lo vegetativo. Como persona, en cambio, Ileva en si el germen
de un destino superior v dotado del libre albedrio, vive en funcidn de &l
condicionando sus actos a la realizaeién de sus posibilidades y de su fina-
lidad eterna. ’

Desde que lo sobrenatural ha entrade en la historia —expresién tex-
tual de .. Sturzo— la historia, para conducirse con certeza, debe aposen-
tarlo y recibir sus dictados. La sociedad, gue se compone de personas hu-

———.

(10) Tristan de Athayde — “Introduecién a la Sociologia” — Pag. 34,
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mangs, ha de servir de ambiente y estimulo a tales personas para que se
completen en la actuaeion,

Lo que singulariza a la sociedad cristiana es la adaptacién de s1 mis-
ma a los moldes racionales gue circunscriben su tarea. Hstriba su mérito
en el reconocimiento de los valores espirituales del hombre y justifica su
existencia la virtud gue posee de permitir la consecncién de la misién de
la persona en unién y en la cordialidad civiea.

Como senala Balmes (11), ‘“la sociedad compuesta de hombres, gober-
“ nada por hombres, ordenada al bien de los hombres, no puede estar re-
“ gida por principios contradictorios de los que rigen al hombre”. He aqui
la caracteristica fundamental de la sociedad: su sumisién a las esencias
humanas.

Este elemento [inalista en la sociedad eristiana —que se traduce en su
cooperacién al fin de los que la integran— es consecuencia normal de la
ley de la subordinaeién de lo relativo a lo absoluto. Responde a una reali-
dad trascendente y, por ello, es la Gnica féormula que se presenta a los hom-
bres para llevar a término sus recursos y desarrollarse sin miedo. Porque el
temor, en definitiva, no es sino la desazén de verse superado por la in-
comprensién o por la fuerza ajena. Una sociedad sin sustento espiritual es
una sociedad de hombres con miedo, que dudan u odian, porque asi creen
protegerse. La verdad es la manera exelusiva de salvar los derechos de ca-
da uno, armoniziandolos con log de los demas, y haeiendo fructifera la con-
viveneia,

El finalismo de la acciébn humana del que es trasunto la teleologia
social, en su proceso dindmico requiere (e drganos a cuyo través expre-
sarse. Sus miiltiples funciones piden concretizarse en <iertas formas so-
ciales, que son las drbitas naturales donde el hombre se mueve y desenvuel-
ve sus tendenciag innatas. Bstos 6rganos son tales porque counstituyen me-
dios “para la proyeccién del finalismg de la accién humana”. Aparecen,
asimismo, ‘‘como una aetuacién inmanente de cste finalismo” (12).

Las formas sociales o agrupaciones responden g necesidades del hom-
bre v su ministerio consiste precisamente en darles satisfaceién, Su orga-
nizacién y caracteres tendran también que conformarse con las normas que
establecen la finalidad del hombre. Un érgano social no podrd catalogarse
de tal modo sing en cuanto sea efectivamente via de realizacion de las po-
tencialidades de la persona, .

Ta sociologia cristiana es substancialmente, cntonces, organico-fina-
lista. Comprende el destino del hombre v subordina a él el de la sociedad,
encauzando las formas sociales hacia la plenitud del ser. que es la perfec-
¢ién de si mismo mediante el florecimiento de sus aptitudes supratempo-
rales.

Asi 1a Socirdad se nos aparece como un fin intermedio (13) al aue ¢l
esfuerzo se encaming <con miras a Jo superior. Trascendiendo el hombre lo
social, la sociedad no lo somete arbitrariamente a sus designios y, por el
contrario, encuadra su constitucién en la persona espiritual. Pero, en cuan-
to individao, el hombre se priva de parte de su independencia, renunciando
a ella en interés colectivo.

El bien comiin es, por consiguiente, la resultante de la sumisién de
la sociedad a la persona como el fin intermedio se eonforma con el fin l-
timo y de la subordinacién del individuo a la sociedad “como la parte se
ordena al todo”. iz persona. a su vez, se define en su destinp v desprende
sn valor de Dios mismo, del que cs el hombre imagen y semejanza por cuan-

(11} Jaime Balmes — "“ftica” — Pag. 167,

(12) Lmigi Sturzo — “Teyes Iuternas de la Sociedad” — “Una nueva Bociologin” —
Pag, 50, s
(13) V. J. Maritain — “Principios cspirituales y femporales de una nueva Cristian.

dad”, paginas 116, 135 y 162,
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to lleva consigo la misién de retornar g lo absoluto. Su vida no es sino un
paréntesis de temporalidad.

Kl extremismo liberal y el totalitario —racial o proletario— provie-
nen de la no distincién entre individuo y persona, El primero es una hi-
pertrofia del yo, el segundo, una atrofia del ser y su absoreién completa por
la colectividad.

Lia coneepeién auténtica del hombre social nos 1o muestra distinto en
estos dos aspectos ontolégicos, pero siempre uno e igual a si mismo, “Esta
diferencia de nivel entre el grado inferior en que la persona tiene el foco de
su vida de tal y el grado inferior en que se constituye como parte de una
comunidad social, explica cémo la persona reclama siempre la sociedad ¥y
tiende al mismo tiempo a superarla en procura de su fin que es entrar en
una sociedad de puras personas, es decir, la sociedad de las personas divi-
nas, que la colma dindole infinitamente més de lo que podia naturalmen-
te pedir’’ (14).

Si afirmamos que por una parte el individuo se sujeta a la eomuni-
dad en aras del bien general y por otra la sobrepasa, debemos afiadir, a
objeto de evitar confusiones, que si bien es cierta que el hombre no com-
promete en lo social su ser integro, le otorga el rol de laborar en la obra
tota] de su perfeccionamiento,

La “tensién” que se origina entre el hombre y el grupo social se re-
suelve mediante la infusién de Ja dignidad de la persona en la naturaleza
de la comunidad (15). Asi se explica que el cristianismo no mire a la sociedad
como un algo inferior a sns virtualidades, sino que las extienda éstas a sus
semejantes realizando en lo temporal un stmil del cuerpo mistico.

La voeacion suprema del hombre impide su desaparecimiento en el
estado, ¥ su eonvencimiento de que ha de cumplir una tarea que es comfin
a la de los otros hombres, lo sitha en el dngulo preeciso para yue la amistad
y la coneordia se adueiten de su sentir. Es el amor e] resorte determinante
del equilibrio entre la sociedad y las personas. Y éstas pasan a la entidad
politica por medio de las formas sociazles menores (familia, sindicato, ete.),
farmas cuyo perfil y solidez son también consecuencia del afdn humano que
aspira a la reconciliaciéon y a la reciprocidad.

Esta bondad a implantar es un ideal cuya base racional es la empre-
sa de 1a humanidad gue busca st cauce definitivo. Es la médula espinal del .
movimiento historico eristiano, el gque parte desde la aurora de la palabra
evangélica irradiando la luz clara de la verdadera libertad y fraternidad.

Todos estos requerimientos socioldgicos se dirigem a estructurar un
cuerpo politico en el gue aparezca una eultura cristiana rectora de la con-
ciencia y de la actividad y que propulse el mejoramiento de las condiciones
ambientales en que el hombre se desempeia,

Y desde luego no olvidamos que el progreso es tanto material como
moral. Libertar al hombre de la servidumbre econémica es abrirle el ho-
rizonte de sus posibilidades espirituales. La democracia cristiana quiere la
solucién de los problemas materiales porque afirma que el sendero de la
virtud se hace menos arduo cuando se cuenta con un alma no expuesta al
acicate del hambre y del resentimiento,

3.— Bociologia y Cultura

Tos gérmenes cultivables del ser, por la vida social, erecen )’r.ad-
quieren wna madurez. La cultnra es el desarrollo de las facultadeg fisicas

(14¢) V. J. Maritain — “Para una filosofia de la persona .‘huma‘na"', pégina‘MS.

(15) “La dignidad del hombre es al mismo tiempo, la dlgmdad dlellla comunidad mo-
“ ra] guerida por Dios: y “la dignidad de la autoridad pohtma es la dagxlu.dafd
“ que provieme del compartir la autoridad de Dios” — Pio XII — Mensaje de
Navidad — 1944,
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¥y morales de los hombres; ia adlesién y practica de los postulados de di-
¢ho desarvollo origina una actitud culta. La cultura encierra en si los prin-
cipios y las conclusiones del saber, es una conformaeién general a que se
reduce la cienmeia, y gue motiva permanentemente posiciones coneretas. La
coneepeitn de los valores de este mundo, de sus posibilidades, de sus fines,
es la mision preliminar de la cultura. Asi como una apreciacién pareial de
dichos valorey significa la obtencién de una culiura incompleta, el privar a
la cultura de un sentido dindmico es crear un saber por el saber, que es el
peor dilettantismo, “La urgencia de la vida nos hace vivir sin demora ni
* traspaso y la cultura, gque es su interpretacién, no puede tampoco espe-
rar’’ (16). Esta misma consideracién ineité a Denis de RRougemont a eseribir
“Penser avec les mains”, libro en el que sostiene razonadamente que el
traspiés de lo intelectual no es haber conducido mal g politico, sino haber
rechazado conducirlo.

La cultura no es la Religién ni esti la Religién especificamente en-
lazada con uninguna cultura, porque trasciende a la cultura, como traseien-
de a la Sociedad (17). La cultura es la recepeién del hombre natural eomo un
todo organizado desde dentro, por su libertad y racionalidad —y no natural
en ¢l orden de lo instintivo incontrolado. El objeto propio de la expresién
final de la ciencia es una sintesis, es la regulacién de la vida terrena, el
progreso de la existencia temporal. ' :

Civilizacion y cultura no son términos antagénicos. Hay quienes sos-
tienen que micutras la cultura es la idea y la actividad, la eivilizacién es la
estabilizacion objetiva de la cultura. Las obrag heclias, los medios cientifi-
cos y culturales ya plasmados, serfan civilizaciéu. La cultura, segin este
criterio, es impulso y desarrollo permanente, la civilizaciéon es la estatica de
la cultura, una especie de cultura terminal. Mae Iver ha afirmado, por su
parte: cultura es lo gue somos, civilizacién es lo que usamos. Pero todo es-
to es mis bien anatémico gue filoséfico, pues la obra hecha o construida no
queda desligada de la cultura, no muere al cultivo de lo que es Gtil y ver-
dadern. Por el contrario, se acrecienta como se acrecienta la cultura; pero
si se diferencia de ella en que tiene una medida, posee un exterior. La civi-
lizacién es manifestacion de la cultura en el orden social, como elaboracién
con perfil partieular que la hace distinta de otras civilizaciones, comg son
distintas entre si las culturas.

Las religiones no universales se encierran en uta eultura o eiviliza-
cidn, se dan {ntegras, y su destino incluso se compromete en aquéllas. La
religion catdlica, que es deeir retigion universal, no se contunde con las ei-
vilizaciones, porque éstas son construeciones naturales, mientras la religién
es sobrenatural. Lo eunal no significa que la cultura es independiente de la
religién, pero si que la religién no requiere de una cultura.

La integracion del saber lo hace progresivamente saber cientifico, sa-
ber culto ¥ saber de salvacion (18). El saber cientifico es al saber culto co-
mo la materia dispersa y miltiple que en la unidad ordenada y sintética se
configura y cobra solidez. Una cultura desligada de un principio espiritual
muéstrase de una pobreza irremediable y pricticamente envuelve el recha-
zo de toda nocién esencial, Es la cultura en la esfera de lo temporal la eohe-
sién de los elementos materiales, morales y estéticos que, aglutinados, es-
tructuran la mentalidad de la época, Lios nombrados elementos exigen una
sobreelevacién, una conduceién a un fin qie no es el progreso social, ya
que a éste tampoeo converge en deeision ultima el esfuerzo de las personas.
Por no ser la enltura un fin en si, ha de modelarse segin la exigencia del
fin de la especie humana vy ha de ser informada por aquél. De alli que sea

(18) V. José Ortega y Gasset — “El libro de lus misiones” -— Phg. 110.
@17) V. “Religién y Cultura”, de Jaeqaes Mariiain, :
(18) V. Max Scheler — “BEI saber y lu ecultura”,
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s6lo una cultura teocéntrica la cxpresién acabada de un orden temporal
perfecto.

Pueden haber tantas culturas como pueblos, y de hecho casi cada
pueblo o agrupacién racial similar, tiene su cultura. Mas la religién es solo
una, como una es la verdad. Concluir de esto que la cultura es innocua a la
verdad es Inexacto; pero si nos counducen las premisas aludidas a aseverar
que Ja religién es capaz de imperar a la vez en varias civilizaciones tempo-
vales. La diversificacién de éstas no es un mal; mis bien eg reclamo de la
humana diversidad, pero las civilizaciones se resuelven en lo que las tras-
ciende y hace valer, que es la religiéon. No olvidemos que es el fin el que da
mérito a los medios y no los medios al fin,

Las empresas e las culturas, por consigulente, no incorporan a sus
riesgos a Ja religién. Lo quc afirmamos y, que traducide juridicamente,
significaria que el Estado no es la Iglesia, no era tan claramente entendido
en tiempos pasados. La coneepcién de una sociedad politica regida por los
vicarios de la fe; la eonfusion del poder civil y del poder eclesidstico, exige
ser reemplazada hoy por una delimitacién de esferas de influeneias. La evo-
hieién de la humanidad y la dispersién de los hombreg en credos no coin-
cidentes, impide una reglamentacion de lo social por lo religioso. La ausen-
cia de esa regulacién no implica ausencia de las eonfortaciones espirituales
a que el hombre aspira, ni tampoco la neutralidad absoluta de la eomunidad
en lo que respecta a materias religiosas. Su efecto inmediato es impedir la
imposicidén artificial de las ercencias, salvindose de ese modo la independen-
cia propia del espiritu el que progresa por amor y eleccién y no por acata-
miento ciego y temeroso. La hipdtesis eultural asi programada permitiria
que la verdadera fe se inculeara mediante la heroica vida y el ejemplo, ama-
sado en justicia y caridad, de los que comuligan en ella,

El humanisme triste cuyas consecuencias nuestra generacién sopor-
ta es, como dice Maritain un humanismo separado de la Encarnacién. “En
“ la concepcién que los tiempos modernos se han hecho y se hacen de la
“ cultura, podemos ahora distinguir tres grados o tres momentos: en un
“ primer momento, en el cual la civilizacién prodiga los mas bellos frutos,
“ olvidada de las raices de donde sube la savia, se piensa que ella debe
“ instaurar por la sola virtud de la razén determinado orden humano, que
“ es g¢oncebido atin segnin el estilo cristiano heredado de las edades prece-
“ dentes; estilo que se vuelve reprimido, v ecomienza a descomponerse, Po-
“ demos llamar a este momento el momento clasico de nuestra cultura, el
“ momento del naturalismo cristiano. .

“Bn un segundo momento puede percibirse que una ecultura que se
“ mantiene separada de las supremas medidas sobrenaturales, necesaria-
“ mente debe tomar partide contra ellas; se le pide entonees gue instaure
“ un orden que se reconoceri como fundado sobre la naturaleza; que debe-
“ r4 libertar al hombre, ¥ asegurar al espiritu de rigueza la posesién tran-
“ qyuila de la tierra: es el momento del optimismo racionalista, el momento
“ purgués de nuestra enltnra. Empezamos a salir de él.

“Un tercer momento es el momento del pesimismo materialista, el mo-
“ mento revolucionario, en gue ¢l hombre, situando decididamente su tltimo
“ fin en si mismo, y no pudiendo ya soportar la miquina de este mundo,
“ inicia, eomo lo vemos en nuecstros dias en Rusia, un eombate deliberado
“ contra la ley natural y contra su autor; emprende la tarea de hacer surgir
“ de un ateismo radical una humanidad completamente nueva’ (19).

Hemos de construir una civilizacién para el presente, fruto de una
cultura humanistica cristiana, que condense en si, junto con la ne;cesidad
de la referencia a los valores del espiritu, la defensa de las conquistas de
la téeniea, de la ciencia y de la politica, TUna cultura que dé amparo a los

(19) V. Jacques Maritain — “Religién y Cultura”, piginas 22, 23.
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hombres en su trabajo, mediante la afirmaeién de la justicia social; que
permita el crecimiento del saber, lomentando y amparando la biusqueda de
los secretos de la naturaleza; una cultura, por hltimo, que proclame la po-
litica limpia y austera de la fraternidad y de la ayuda y que despierte los
sentimientos dormidos de los hombres a los llamados de sus még profundas
esencias histéricas,

La cultura para hoy, tendra que tender g la implantacién de un sis-
lema de vida en el que los principios de la fe y de la esperanza gufen a los
hombres en el desenvolvimienio de sus virtualidades. Sera la infusién de un
sentido espiritual y misional de la existencia la que labrari desde las en-
traitas del cuerpo social el advenimiento de la hora de la armonia, En lg
diaria renuncia de nuestras ambiciones desleales, en el saerificio doloroso de
todo lo superfino, en la medida en que seamos mas amantes de lo eterno
que de lo efimero, se encuentra el desting de la cultura y de la sociedad.

4.~ Bl progreso colectivo

El progreso individual difiere del progreso soecial, pues el hombre se
dirige a un estado definitivo en que se desprenderd de la materia, en tanto
gue la socicdad es perecedera y progresa subordinada al fin de sus compo-
nentes. KEsta no identidad permite afirmar gue el progreso de la communidad
no tieme validez sino en la proporcién en que signifique progreso de las per-
sonas, pues es la sociedad la gue sirve & éstas y no las personas a la socie-
dad. lia consideracién anterior, fundamental en el pensamiento eristiano y
que en todos los problemas socioldgicos otorga una ajustada solucién, no en-
trafia la autonomia radical de los hombres en el Estado, ni conduce, por tan-
to, a una concepcidén egocéntrica,

El perfeecionamiento de los hombres, su ¢recimiento paulatinp en sus
varios aspectos, la satisfaceién cada vez mas entera de sus ncecesidades tem-
porales y espirituales, constituyen el progresoe individual. Esta marcha— el
progreso es activo— no se equipara a la de las otras especies animales ni a
la de los elementos de la naturaleza, ya qgue el progreso del ser se haie ra-
cional y libremente, no depende fatalmente de los factores externos con los
que el hombre se relaciona. Asi en las mias duras eircunstancias y en contra
de incontables tropiezos el hombre puede cumplir su tarea particular y al-
canzar la felicidad. Y, por la inversa, muchas veces ésta sc niega a quienes
aparentemente disponen de los elementos indispensahles para su logro. Dé-
se, sin embargo, un cuidado adecunado a una semilla, cultivesela en medio
propicio y en buen clima, e indefeetiblemente rendivd flor y fruto. El pro-
greso de las especies es necesario mientras el del hombre se expone al fra-
caso, porque &1 es el motor de su existencia, porque su libre albedrio deter-
mina el buen o el mal éxito de sus esfuerzos.

La naturaleza se opone con su inercia y sus reacciones que dependen
de leyes fisicas, a la obra del hombre. Este, desamparado en su flagueza bio-
l16gica no es capaz individualmente de mucho, y originariamente busca la
ayuda ajena. En la sociedad los hombres se agrupan para dominar la natu-
raleza en su amplia vastedad, en todo aquello que la conforma de ojos afue-
ra, y en todo aquello que desde dentro del hombre lo urge a alimentarse,
a satisfacer sus instintos y a defender su especie. La sociedad realiza la do-
ble funcién de refrenar lo negativo de nuestra ontelogia ¥ lo adverso del
mundo exterior, v <de impnlsar el desenvolvimiento de los afanes propios de
las personas hasta el orden ahsoluto en que éstas reconocen su supremo des-
tino.

El progreso de la coleetividad envuelve pues, la liberacién del hom-
bre de los requerimientos de su individualidad y el apogeo de las aspiracio-
nes de su alma.

El movimiento de las colectividades no es ineluetablemente progre-



wists, Adn eunando se demostrara que la historia de heecho ha acreditado
que los hombres dia a dia pueden vivir mis libres de miserias, no seria acep-
table la creencia en un progreso necesario. Porque el progreso no es la tée-
niea solamente, porque no equivale al simple desarrollo de la maquina y la
pasmante evolucién de la ciencia: la téenica, la maquina y la elencia han
vonstituido més de una vez el escolly mis arduo de salvar para el hombre.
En si mismos tales bienes no significan perfeccién e incluso aprovechados
con el frio egoismo de los gue sélo viven para lo tangible, aparecen como
las armas mas decididamente eontrarias al progreso.

Los que sostienen que la humanidad se dirige directamente y cada
vez con mis prisa haeiag la felicidad por la senda del progreso, olvidan al
hombre verdadero, niegan la valia personal de éste y, con ello, eshozan po-
liticas y filosofias exclusivamente reconocibles por el ser si abjura prime-
ramente de su eseneia y de su espiritu. Este optimismo progresisia se apre-
cia en la concepeién hegeliana de la ley metafisica de los tres estados: tesis,
antitesis y sintesis; en la ley positivista de los tres estados de Comte: teo-
l6gico, metafisico y positivo; y en la ley econémica de los tres estados de
Marx: feudalismo, burguesia y proletamado (20).

¢ Y qué decir de la introversién pesimista v desesperada de un Scho-
penbauer o de un Kierkegaard? Aseverar que el mundo es y serd siempre
triste, que la salvacién del hombre no existe porque todo lo que erea lo ata
mas y mas a esta tierra que estd hecha de odios y que en el odio desembo-
¢a, es la méas cruel anarquia intelectual. Conduce a la locura, a la misma
agonizante locura que lucia Nietzche cuando besaba frenéticamente a un
caballo para correr de inmediato a eseribir a su madre: madre, estoy loeo,
v perecer después aniquilado por su propia filosofia de la amargura (21).

El progreso auténtico es ascensién; se manifiesta como un movimien-
to permanentemente vertical, mediante el cual las personas suben de grado
en grado hasta asentar la vida en su sobrenaturaleza. Lo sobrenatural no
nace con el final de la existencia ni es por consiguiente todo lo de este mun-
do necesariamente imperfecto y despreciable. El hombre es, a la vez, car
ne y espiritu y el progreso a que tiende implica la satisfaccién de los recla-
mos de su espiritu —que son siempre valederos— y de los legitimos de su
carne. La legitimidad que éstos cobran proviene de su sumisién al espiritu
que como fin moldea e imprime en los medios su &tica y sus atributos,

La necesidad de reducir el progreso a la vida interior hizo pensar a
Keyserling que en fin de cuentas el problema del progreso no es un proble.
ma general, sino un problema intimo, como el amor (22).

Frente al desarrollo material incaleulable casi de la época actual ha
de busearse un desarrollo paralelo del progreso espiritual; v mientras mas
fhcil sea la vida tempora] por la sobre abundancia de recursos y de elemen-
tos de consumo, mas indispensable sera que el hombye resista aquello que en
él lo lleva a juzgarlo todo en funcién de sus intereses, de su egoismo y de su
comodidad (23} Las bases de una filosofia del progreso que tendri que con-
cluirse habran de ser cristianas, pues de otra suerte, la injusticia encontra-
14 en la civilizacién su mis fecunda fuente.

El progreso de la sociedad sélo serd posible— y con ello se comprue-
ba que el progreso no es fatal— euando se capte el sentido transitorio de
los bienes terrenales y cuando se comprenda claramente —y se viva esta
comprensién— que ha de orientarse el desarrollo industrial hacia el desa-
rrollo moral como la materia se asila en una forma para ser cficaz. El or-
den visible por consiguiente no es el factor determinante del progreso, m

(20) V. Tristin de Athayde — “Infroduceién a Ia Sociologia” — Pag. 357.

(21) Maxence van der Meerseh ha escrito una de las mdés reeias y profundas novelas
de la aetualidad (Cuerpos y Almas — Rs. As. 1947), haeciendo la ecritica de lay
Ailtimas actitudes de Nietzche,

(22) V., Conde de Keyszerlin “La vida Intima” (Ensayos Proximistias), pégina 129.

(23) V. Daniel Rops — “Par deld notre nuit”, pagina 43,



— 18 —

tampoco el desorden visible y la pobreza temporal terminan jrremisiblemen-
te en la decadencia; recordemos que segin las palabras de Santa Catalina
de Sena es la justicia ia fuerza de conservacién de las ciudades. Hemos de
permanecer por consiguiente en la época actual tan llena de inventivas
v de técnicas, mis alertas que nunca a la independencia, y valor de nuestro
espiritu, no de,]drnos llevar por el flujo del devenir, no ser como aquellos
que segun la frase de Maritain “sufren el mundo més que lo piensan, son
actuados por el mundo sin actuar sobre é1”’ (24)

Ll ineremento de la ciencia y de la riqueza es un obJetlvo legitimo y
digno de ser estimulado. Mas ha de salvarse lo supericr del hombre, confi-
nando tales conquistas al orden temporal o de la civilizacién en el que to-
dos convmmm, pero ciertos de que él no nos agota, y que lo trascendemos.
La creacién de una economia gue reparta equltatlvamente fos bienes; de
méquinas que alivien el esfuerzo del hombre, y el deseubrimiento de mate-
rias gue curen su cuerpo y fortalezcan la raza son dignos de merecer la mé-
xima dedicacién. Pero son insufieientes para hacer el progreso. La tarea
impostergable en la actualidad es sacar el mayor fruto de los beneficios
que la ciencia ofrece para que mejorandose el nivel de la vida terrenma, las
personas consigan limpiar su alma de 1a desesperanza. Mis facil es alean-
zar la vida eterna sin el odio v extenuacién que da el hambre y la desdi-
cha, que sumidcs en la pobreza, la que si da santos los da por seleeeién ¥

por csfuerzo sublime, m¥s no como acondicionamiento a todos aplicable pa-
'a Hegar a la plenitud.

(24) V. Jaeques Mantain — “Religién y Cultara”, pfigina 54,



CAPITULO 11
LAS CAUSAS DE LA SOCIEDAD

1.— (ausa eficiente —. 2. — (‘ausa material—- 3.— Causa formal—
4 — - U'ausa final,

1.— Qausa eficiente —

La sociedad se nos aparece comg la unién de los hombres en busca
de su fin y, para llegar a &l. en busea primero del bienestar temporal. La
agrupacién en la comunidad tiene un origen: investigarlo es indicar la cau-
sa eficiente de la Socicdad, o sea, el modo o forma como se produce la con-
juneién de individualidades en el plano comunitario,

El analisis del problema comprende tanto el estudio del “por qué”
La naeido la Sociedad, cnantg el del “como” se llegd a ella. En otros tér-
minos, se hace indispensable diferenciar claramente lo que pertenece a. la
Sociologia Filostfica y 1o que es propio de la Empirica. Tan s6lo nos limi.
taremos a indagar las razones teéricas que orientan el pensamiento social
cristiano, no porque desestimemos la Sociologia Experimental, sino porque
una investigacién de tal amplitud no cabe dentro de la modestia de este
trabajo (25).

Junto a la prueba indirecta que demuestra la existeneia de agrupa-
ciones hwmanas desde la aurora de los tiempos, en forma rudimentaria v
sin jerarquia juridica, pero en todo caso asociaciomes cuyo espiritu esexn-
cial traduecia unién y ayunda, hay wiltiples pruebas direetas de Ja tenden-
cia del hombre a1 vivir en Sociedad.

El ser humano es una imperfeccién perfectible pues participa de la
perfeccién sin identificarse con ella, Necesariamente impulsado a actuar y
desarrollarse, pero libre de la excogitacién de los medios para ello, requie-
re de la comunicacién y del apoyo ajeno. Hun cada hombre se manifiesta la
ineptitud fisica para vivir aislado en el mundo de la animalidad y de la
inercia mineral, mas tal ineptitud se complementa con sus doteg animicas,
las que a su vez reclaman un drgano donde cristalizar sus funciones. Lia Bo-
ciabilidad es en el hombre, al igual que la individualidad, una faceta de su
propio yo. Pretender sefialar histériea o filogs6ficamente el momento en gue
su sentido social aparece es invariablemente volver al punto de partida pa-
ra epneluir que dicho sentido es inseparable de su naturaleza. “‘Si se pre-
guntara si viene primero el individuo v luego la sociedad, primero la *‘con-
ciencia individual” y luego “la colectiva” 1la respuesta seria negativa, si
“primero” v “luego” son tomados como significando en el orden del tiem-

(25) Puede verse cébmc la historin demuestra la efectividad de la teoris cristiana so-
bre la naturaleza social del hombre ¢n Taparelli,
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po. Si por otra parte se refieren a un orden légico, a una causalidad coexis-
tente, la respuesta serd que el individuo viene primero y la sociedad des-
pués (26). )

Si una inteligenela rectora de la humanidad ha creado a los seres
es porque indefectiblemente ha tenido un propdsito en vista. Las acciones
que provienen de la razdén no se diluyen en la nada para perecer alli; toda
actuacién es inmanentemente un deseo de arribar a algo. La misién de la
persona, (causa final de la Sociedad) constituye un quebacer enyo cumpli-
miento posee la fuerza de atracei6én que el objetivo ejerce sobre los medios
que a él conducen. De donde se infiere que el motivo de la Sociedad es el
motivo del hombre, ambos se sujetan a un futurg comtn, pero por ser el
instrumento contingente y la obra perpétua, la sociedad desaparecerd pre.
cisamente en el instante en que el hombre— como especie — aleance la
frontera definitiva de su liberacién temporal.

El que la comunidad sea para el hombre (27) no constituyve a éste en
centro inamovible de las relaciones que la sociabilidad produce. Eg absur-
do suponer que afirmar la superioridad cualitativa del hombre sobre la so-
ciedad, implica sostener la autonomia radical de éste en ella. Desde.que el
hombre reclama la sociedad es porgue sin su existencia, sus posibilidades
— al menos tal como la Providencia lo configurd, pues es perfectamente
aceptable imaginar que para idéntica finalidad supratemporal Dios hubiera
creado otra exterioridad material y otro mundo — se mantendrian como
simple potencia. En este sentido, por tanto, le debe a la Sociedad el am-
biente o zcondicionamiento en que germina su persona, y tal deuda la ex-
tingue en la dacién de algo de si para la mantencién de aquélla. Esta da-
¢idn es, por lo demads, una renuncia a lo relativo en lo bioldgico-~ fisico de
nosotros. Lia regulacién ejercide por la aatoridad sohre los ciudadanos es
el control de lo ‘‘individual’’ (28) del hombre, para que sociedad e indi-
viduo converjan a la persona espiritual, hasta su consumacién en la ver-
dad, que es renacer.

Si al instinto soeial y a la deficiencia ontolégica se une el lenguaje
se evidencia atin més la doctrina de la naturaleza comunmitaria del ser. Ha
escrito un socidlogo que el lenguaje es a la razén lo que el movimiento a la
sensibilidad, queriendo significar con ello que la razén demanda el inter-
cambio de ideas como corolario esencial de sus atributos. Y Baltasar Gra-
cidn sobriamente indicaba: quien no discurre no habla. Fg el hombre el tni-
co en la tierra que posee Ja palabra, que se comunica eon ella, que hace sa-

(26) V. Luigi, Sturxe - - ‘(lieyes Internas de la Sociedad” -— “1Ina nueva Sociologia,
phgina 45. ‘

127} Sebre ests, es particularmen‘e interesante anotar lz reiterads doctring de la
Lglesia, por boea .de sus:Pontifices: “Dios es quien erig al hombre para vivir en
seciedad y quien le puso entre sus semejantes parn gue las exigencias maturales
que ¢] no pudiera watisfacer solo, las viera cumplides en la Seeiedad” (Ledn XI1IT
-—Libertas— N.o 26).

“Porque la sociedad no ha sido por la naturaleza instruida para que lu
buyque el hombre como fin, sino para que en ella y por ella posea medios eficaces
para su propia perfeceién” [Ledn XIIT -—Sapientize Christianse— N.o 2),
—“¢1 hombre dotado de naturaleza social, ha sido puesto en la tierra para que
viviendo en sociedad y hajo una autoridad ordenada por Dios, cunltive y des-
arrolle plenamente sus facultades” (Pio XT —Quadragésimo Anno— N.o 47).
—'1a sociedad es un medio natural del quc e! hombre puede v debe servirse pa-
ra obtener su fin, por ser la sociedad humana para el lhombre v no al contrarie”

(Pio XI —Divini Redemptoris— N.o 29).

“lgs, pies, eonforme a la razén v ella lo quiere también usi, que en Gltimo
términe todas las cosas de la tierrs sean ordenadas eun la persona humana para
que por su medio hallen ¢l camine hacian ot Creadnr” (Pio XT —Divini Redemp.
toris— N.o 30).

$. §. Pio XII, en su Mensaje de Navidad de 1941, también afirmaba que
era un error ereer “que la Sociedad es en si misma un fin. que el hombre no tie-
“ ne otra vida més alli de la que termiug agui abajo”,

(28) V. “Lo substanecia] em la Soeiologia Cristiana”, Cap. 1.
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bedor a su préjimo de sus pensamientos. ; No tiene acaso este heeho una ex-
plicaeién?

La explicacidn estd en su socviabilidad, ya2 que ¢l lenguaje es contae-
to de intelectos j tal contacto sdlo se desenvuelve en la comunidad. La ra-
z6n, la lengua, el instinto, el destino eterno nuestro, son otras tantas ur-
wenfes hnposiciones para existiv en un cuerpo politico.

Ks de tal envergadura este imperativo que no se logra ni siquiera
especidativamente idear un hombre no social o un ser social gque no sea
hombre (29). Ilas agrupaciones animales existen como exteriorizacién del
instinto gregario, pero lo que las distingue de las agrupaeiones humanas—
v la distineién agut es esencial—es que el elemento primero de la entidad hu-
mana es la conciencia en cada uuo de sus componentes de su valor, de sn
permaneneia de la tarea reflexiva a que estdn abocados. Digamos con Stur-
zo que la diferencia estd en esta convieeidn nuestra de gue pertenecemos
en elerto modo a los demds, asi como los demés pertenecen a mosotros (30).
Quien por impulso natural, v no por caso fortuito, vive fuera de sociedad
es o peor o mejor que hombre, pensaba Aristdteles, con lo que reafirmaba
la unidad del ser-individual y del ser-social.

Para algunos. sin embargo, no hay tal identidad y conciben a un hom-
hre natural no social que llegd voluntariamente a formar la sociedad por
razones de conveniepcia. Roussean ) la escuela contractualista lo creen asi
Y, a la inversa, otros erigen a la sociedad como valor supremo, haciéndole
aparecer como la clispide de la evolueién, y de mas categoria, por cierto, que
I» persona humauna.

Estas ideas nos Hevan a hacer nna observacién sobre el paso de ta
sociabilidad a la soviedad.

Tia causa proxima eficiente de la Sociedad fné el consentimiento ta-
¢ito de los asociados que aceptando pricticamente ¢l orden gque estaba en
vias de constituirse, crearon inmediatamente el vineulo de lo social (31). Es-
te consentimiento se renneva dia » dia en la sumisién al Kstado, en la deter-
minaecién de las autoridades, en el respeto de la ley positiva. Ver sin embar.
2o en la causa proxima el origen exclusivo de la sociedad es tan torpe como
querer reemplazar el talento de un artista por la tela donde pinta, o el ge-
nio de un escritor por el papel en que eseribe. Ambas son causas, pero la
inexistencia de la causa préxima no trae la desaparicién de la cavsa prime-
ra; sin aquélla ésty seguird latente hasta conseguir otra coyvuntura donde
lograr concretarse, pero sn continnidad es irredargiible..

La teoria contraactual del origen de la sociedad v la societaria o na-
turalista son errdneas. La una. privada de toda idea seria postala principios
<in ni siquiera preocuparse de comprobarlos, metafisica o experimental-
mente. Rousseau mismo se encargé de aclarar gue no justificaria con hechos
sus doctrinas, sino que con argumentos a priori. lia socletaria, estructurada
a base de una comparacién entre el hombre v la sociedad (Shakespeare es-
eribié algo similar), conduce al endiosamiento de la ecomunidad haciéndola
aparecer como superior al hombre. v a éste, como recibiendo de olla su ra-
z6n de ser. Algunos, como Blutsehli, han ido mds lejos afin en el parangén
entre el hombre v el Estado. Se Tisonjeaha, en efecto. de haber encontrado

(29) Quedsn a salvo, sin embargo. lag fres excepeiones anotadas por S. Tomas: Se
puede Hegar a Jn vida aislada. segin cl Sante de Aquine, por mala fortuna o
caso fortuito, por causas patolégicas (eorruptio naturae) o por clevacion espiri-
tual (vxeelentia naturae).

(30) “El aeto social y Ia sociedal misma es fruto exclusivo del ser racional y espiri-
tual, de 86lo et hombre dentro de 1a ereacidn sensible. 8i asi no fuese, jeon gué
derecho se execluirian de la mociém de Sociedad la colaboracién, tan perfecta a
veees, gue instintivamente realizan entre si no pocos animales y adn vegetales
carentes de razén? So6lo Ia raciomalidad y libertad del acto social, emergente de
la espiritualidad del alma humana, hacen que este acto sea especifico y peculiar
del hombre” (D, Nicolds Derisi “La Estruetura Noétien e ln Sociologia”, pag. 84).

(31) V. M. Llovera —obra citada— pig, 49.
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la partida de nacimiento del Estado germanico, asegurando que su Sexo es
masculino, y que en el afio 1740 (fecha del advenimiento de Federico II) al-
canzé la edad de consciente virilidad (32).

Lia verdad de la posicién cristiana se fortalece en la ponderacibn de
sus alcances précticos. Un individualismo y un sccialismo o conducen a la
idolatria del hombre o del Estado, y ambas sitnaciones son tan nefastas co-
mo condenables, La tésis de la soeiabilidad natural otorga a la sociedad su
justo rol, la premune de los poderes con que ha de contar para desempefar-
lo; pero reconoce g la vez, la dimensién espiritual de los que la componen,
indicAndoles una mision que no concluve alli Jonde cesa la eficacia de los
sentidos,

2.— Causa material.

El hombre lleva a cabo sobre si mismo la tarea de coneretar su ten-
dencia sociable en la Sociedad. Siendo un elemento activo o eficiente en la
Sociedad, es, asimismo, el factor pasivo de ella, pues la sociedad la inte-
gran las personas humanas. El homhre como tal y reflejado en planos inme-
diatos de comunicacién como la familia, la eseuela, el sindicato, forma Ia
contextura material del todo social. Pero si por su dinamismo se ilega a la
sociedad y por su inperfeceién es cuerpo de aquélla, se evideneia que la re-
snltante de este proceso raeional (la concretizacidn social se realiza con ba-
se en la concienecia) estd tanto por encima eunanto por debajo de la sociedad
misma.

Esta dualidad del ser— agente y paciente— es indispensable de re-
marear para no caer en errores. Si estudiamos & la comunidad como organis-
mo apreeiaremos que los hechos sociales son las manifestaciones de la con-
vivencia, productos de la conjuncién del hombre, de la naturaleza y de la
sociedad (33). De la valorizacién de los factores componentes del hecho so-
eial depende la solucién a dar a la politica. a la cultura y al ser. Si los ele-
mentos naturales o sociales priman sobre la persona, la filosofia social se
orienta hacia la absorcién de lo espiritual en el hombre para legar a afir-
mar o un individualismo egocentrista o un totalitarismo en el que éste se
esclaviza impotente para subsistir econ libertad.

T.a concepeién integral de la Sociologia salva la categoria indepen-
diente del ser (su espiritu) refiriendo la vida soeial a la consecucién de la
tarea que la independencia implica. La expresién cristiana de la jerarguia
en lo social distingue claramente lo que el hombre ha de dar a la Sociedad,
jas limitaciones y las renunciaciones que al todo debe la parte; pero, a la vez,
exige a la sociedad una funcién finalista, gque labore para que el hombre ha-
ga obra de razén y de virtud, para que acceda a la plenitud v a su entero
desarrollo (34).

Tia nnidad hombre se desenvuelve en la entidad social sujeta al de-
ber perc detentando derechos. Los deberes pueden sintetizarse en tres ér-
denes de actividades: frente a Dios, ¢on respecto a si mismo y con relacién
a sus prdjimos.

$i la humanidad nuestra proviene de un Hacedor, lo creado tiene con
respecto a su fuente de origen una oblizacién, una dependencia. Toda crea-
¢ibn es una posterior recuperacion en heneficip del creador. Esta wverdad,
facilmente comprobable en lo material, es méis netamente demostrable en 1o
espiritual, cuya substancia es la actuacidn, o sea, la ordenacién del esfuer-
z0 en procura de un fin. Ahora, si la Persona que crea es acto en si, es aea-
bada perfeceién, ha de entenderse que lo que de Ella proviene nace con la
misién de servir que se le imprime como necesidad ontoldgica; mis esta ne-

(32) V. J, M. Llovera —obra citada— pag. 26.

(33) V. Tristin ds Athayde — “Iniroducaién a la Sociologia”, phgina 79,

(34) Véase al respeeto: J. Maritain “Para una filosofia de la persona humana™.
paginas 144 v 145.
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cesidad, si lo creado participa también de la inteligencia del Creador, no es
imposicion inelndible y estd en la voluntad de la persona aceptarla o recha-
zarla. La libertad del hombre existe de the¢ho para servir o renegar del Ser
que To forjé, pero en el plano de lo ético tal libertad no es permisible, pues
quien dice “libre” sostiene nna trabazin de eausa a efecto entre verdad y
aceidn. Si desceudenos ahora a la ereaciéon de lo sin inteligencia por artifi-
ce espiritnal, pero cuya actividad supone el paso de la potencia al acto, en-
confraramos dos diferencias: lo ¢reado no nace cun el deber de servir, por.,
que tal deher exige nna presién inmediata, que sobre la inercia el hombre
ha de ejereitay. Ademds lo creado no se resiste intelectivamente a prestar
sitoservieio porque carece de espiritu v de libertad. :

Por consigutente, el deber de la criatura frenfe a Dios no es igual al
deber de las cosas que la criatura erea, cou respecto a ¢lla. Bl uno exige una
abra traseendente, una adecuacion de medios; el otro por parte de o erea-
do no existe, porque su naturaleza impensante no es capaz de movimien-
10 M1 mérito,

I ereacién del hombre conducve, por tanto, o afirmar la excelencia
do la vida diseiplinada, ordenada al logro de un objetivo o servicio que es
esencis misma de la persona espiritnal. La recuperacién reclamada por Dios
cs la vuelta del hombre o Tl Santo Tomdas indicaba que el hombre ey un ho-
rizonte entre dos eternidades, con lo que precisaha el sentido finalista de
la existencia.

Tl amor a Dios, Ja fidelidad a la moral gue es {0digo e rectitud, el
respeto de la juslicia v el saerificip de nuestra carne ambiciosa, son la pau-
fa vencreta del deber de servir,

HEn el orden individual el debev frente a Dios sionifica la subordina.
¢idn de la materia a la forma. v en el social, la ayuda al prdjime para la
ronguista e su propia vocacidn,

T.a aceptacién de una vida organizada internamente significa siem-
pre la posesidn de derechos v deheres que constituven el patrimonio inieial
de la porsona. Estas facultades v normas no adquieren en ¢l Tstado s va-
lielez, no requieren indefectiblemente de é1 para existir, pues son anteriores.
B fin del Bstado consiste en dar eficacla positiva a las ordenaciones natu-
vales wue regulsn al ser, en estimular sus aptitudes v, en resguardo de sus
facultades personales, sancionar las violaciones que de sus derechos pueden
motivay las velaciones comunitarias.

Queda elavo. en consecuencia, que el hombre se incorpora a la soecie-
dad con nna valfa v con un destino: no es el cuerpn soeial el que le da su
quehacor primordial v le otorea atribueiones para que lo alecance. S6lo lo
reconore, pero tiene votestad sobre el individuo en aquéllo que no trasgre-
deosn dihertad espiritual,

3.— Cansa formal,

a pluralidad de tareas gue en la sociedad van a cumplirse, conse-
cuencia del aporte individual maltiple, exige una coodinacién, Hsta coordi-
naeién no podria ser defendida si no fuera la convergenecia hacia un fin ge-
neral sn meta fltima, pues Ia autoridad —sintesis moral de los elementos
materiales —de no ser asi, se veria impulsada por tantos afanes cuantos
hombres agrupados debe regir. “No es todo uno 1o que es propio y lo que
“ oy com@n: sexfin lo que es comiin se unen los hombres v de rosas diver-
“ gus son diferentes Iag causas; v asi conviene que ademas de lo que mue-
“ ve al bien partieular de cada uno, bava algo que mueva al bien comtin d»
“ muchos; por lo eual, en todas las cosas que a alguna determinadamente
““ se enderezan, se halla siempre una que rija a los deméds (35).

(33) 8. Tomids de Aquine — “Del gobierne de los principes” — Copitulo [ Libro I,
phagina 22,



{Una: sociedad sin autoridad es una sociedad anarquica en que la va-
riedad individual es fuente permanente de dificultades; pero una sociedad
modelada con fundamentos en la unidad rigida es tan contraria a la razén
eomo la primera. Los valores personales del hombre, especificados en su eon-
cieneia, son auténomos frente a la autoridad y no pueden atluir a ella pa-
ra juntarse sin diseriminacién con los de log otros integrantes del todo so-
cial, La regulacién ejercida por el poder politico, entonces, tiene por ob-
jetivo la armonizacién de las aspiraciones no singulares del hombre, mas
con respecto a las que le son inseparables, sélo le cabe un papel de condi-
cionador. La labor absoluta del 'Estado se encamina al control de lo indivi-
dual del ser— aquellog atributos que conforman la especie—, mientras que
e velaeién con lo personal de éste —aqueéllo que le otorga frente a Dios
una rcsp(msainhdad no transferible — ha de contentarse con darle un am-
biente propieio. En lo que dice atingencia con la conquista de la plenitud
espiritual, la funcién de la sociedad es indirecta y relativa.

La autoridad no brota cuando el clima social ha conseguido eierto
grado de perfeceién, o cuando la experiencia compruebs la imposibilidad
de subsistiv sin un érzanc encauzador de lo temporal. Quien concibe la so-
ciedad, concibe también la autoridad que le es inseparable. Taparelli sostie-
ne que la autoridad es en la sociedad lo que el alma en el ser, lo que la
fuerza de los c¢nerpos; es decir un prineipio intrinseco y esencial de la uni-
dad para el movimiento y conservacién; principio intrinseco —afiade— con
lo cual se distingue del fin que es ¢l prineipio extrinseco de la unidad; prin-
cipio esencial porque es él quien da a la Sociedad su propio ser (36).

Desde gue la Sociedad es cristalizaciéon de una tendencia natural, la
autoridad, que le es complemento indispensable, aparece asimismo como exi-
gencia de la maturaleza. I.a autoridad, en si misma, por consiguiente, es
obra del Autor de la naturaleza. No podria tampoco ser de otro modo, pues
si se escudrifia lo substancial de la autoridad, se vera que ella, para ser tal,
ha de comtar con un cardcter ético. Dicho cardeter tnicamente es concebi-
ble si la realizacién de la auntoridad es realizacién paralela de las potencia-
lidades personales de log que la constituyeran.

El aleance practico de la afirmacién de ls autoridad emergente de
Dios v no de la voluntad colectiva os inobjetable. Segin Rousseau (37) el
poder o soberania es ilimitado, inatenable, imprescriptible e indivisible. Pe-
ro de acuerdo con la concepeién que desarrollamos se ve,

—que no eg ilimitado, porque ¢l hombre no abdica de si mismo al en-
tray en Sociedad v, por ello, la autoridad se erige para el bien comiin de
dste v tiene por lHmite precisamente tal bien comlin;

—que no es inalienable, porque ha de distinguirse la soberania in
habitu. ¢ in actu. La propiedad de la soberania es evidentemente inalienable
pero el ejercicio de ella lo es, v, consecuencialmente, cobra legitimidad et ré-
gimen representativo. Conforme el criterio rousseauniano todo gobierno es
derrocable a voluntad de la multitud., porque ésta conserva la autoridad
en si; conforme el criterio ervistiano el gobierno no es eséncialmente tran-
sltorm y sblo es procedente la rebelibn cuando la autoridad contraviene el
hien comiin, que es econdicién sine qua non de su existencia;

—que no es imprescripiible, porque la soberania cons;derada en rela-
¢iéy con el gobernante destitnido es prescriptible ecuando una restauracién
no es posible o cuando su logro acarrearia més desventajas que benefitios.
Pero es exacto el pensamiento del filésofo de Ginebra en el sentido de que
}a soberania es imprescriptihle en enanto a su propiedad y ejercicio con

(36) V. Taparelli —obra citada— Tomo T, phginas 189, 190, N.o 428, V. al rvaspes-
t0 Eneiclica Diutrrnnm illud N.oo 4 ¥ 26 e Inmortale Dei, No 4.
(37) V. Rousseau — “ElI Contrato Soecial” paginas 41 y sig.
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respecto a la nacidn, la que ha de prestar su adhesién al nuevo gobiernc pa-
ra transformar su poder de hecho en un poder de derecho (38);

—que no es indivisible, porque el ejercicio del poder puede ¢ incluso
debe repartirse entre distintas autoridades, las que, cada una en su esfera,
Hevan a cabo una mision particular.

Ni nace la autoridad de un contrato de la nacién ni cobonesta su ale-
cién la fuerza de que dispone. Muchos han observado eémo la fuerza es en
la obscuridad del entendimiento un simil de la antoridad; y <émo la
“formacién de grupos sociales implica el uso de la fuerza. El matrimonio
fué simbolizado por el rapto, el sacerdocio por el fuego, el poder real por
Jas varas y los haces”. Pero el dominio de la autoridad es un dominio racio-
nal en su génesis y en su dinamizacién. ‘La autoridad es la conciencia ac-
tiva del orden’’ (39).

iLa autoridad que reconoce por origen primero a -Dios no se arrai-
@a en los gobernantes sin intervencién del pueblo. Por razones més politi-
¢as:gue filoséficas los partidarios de la denominada “teoria del derecho di-
vino de los reyes” sostuvieron, como sefialas VareillesiSommiéres, que no s6-
1o la soberania viene de Dios, sino también el Soberanoc. La condensacién
de este pensamiento sc encuentra en los versos que sus cofrades compusie-
ron para Enrique TV -

Principe vietorioso, el mejor de los humanos,
Dios de su mano puso dos cetros en tus manos.
™d reinards en paz, vastago de San Luis,
nadie podrd quitarte lo que el Cielo te da.

Pero la doctrina cristiana es totalmente diversa, pues sostiene la me-
diacién del pueblo en la determinacién de los detentadores del poder. Aun
enando la soberania no reconoce en ¢l hombre su primer principio— al igual
gue la ley ¢nyvo molde puro es la ley divina, pero que se actualiza en la con-
cieneia humana como ley natural -—estd en depdsito en él, y su actividad v
ubicacién dependen de las directivas (e éste. Lia autoridad de los que rigen
In Iglesia y la autoridad del padre de familia son distintas entre «i y dis-
tintas también de la wutoridad civil. Lia autoridad de la Iglesis es de De-
recho Divine positivo porque fué el mismo Cristo quien designé al primer
iefe de los Apdstoles vy bajo su inspiracién directa, prometida y sostenida,
s¢ efectiia su reemnlazo. La avtoridad del padre de familia —en la que hay
gquidnes han visto “in vadice” el poder politico —es de Derecho Divino Na-
tural. porque esta en los designins providenciales que el padre forme al hi-
io, que Jo eduque ¥ le ensefie lag primeras verdades.

El pueblo aun euando no es Dios v aun cuando su voluntad no es la
regla de lo justo v de lo injusto (40). aparece ‘‘como el cuerpo lentamente
“ preparado ¥ formade de la humanidad comGn, el patrimonio vive de los
“ dones comunes ¥ de las promesas comunes hechas a las criaturas de Dios”.
Por su conducto se concreta el poder en los werentes de la comunidad, pre-
cisamente por ser su cuerpo el recepticulo de las exigencias materiales v
espirituales de los hombres.

4..-. Causa final.

El fin de la sociedad es el bien eomin. No hay discusiou sobra ello;
pero resta determinar el alcance de la expresién “hien comin”,
(28) T, Emile Chenon -—obra vitadu— pag. 140 v siz,

Fs interssante en relacién eon ja materia la earta dirigida por 8. 8.
fetn X1 = los (Uardenales franceses cl 3 de Mave de 1892, en la que se ana-
liza la legitimidud de los ecambios en el poder nor revoluciomes,

{38) V. Luigi 8turzo — “Leyes Internas de la Sociednd”, pig, 90,
{4M V. Jaques Maritain “Cristianiamo ¥ Dewmoeracia”, phgina 70,
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Algo estd bien, cuando obra segiu su naturaleza -cuando su desarro-
lo posee un sentido de imitacién de otro algo que es ideal. La Soeciedad
concereta tiene también une configuracién rvacional, de la que ha de ser re-
tie;o El bien de la Sociedad, por consiguiente, solo serf tal en la propm
cién yne su realidad sea congruente con-su idealidad.

Kl ideal se eapta reflexivamente, alcanzarlo es obra de razén; de
alli que el estudio de la causa final de la Sociedad nos conduzea a anahzal
el objetivo proplo y general de ella. Este objetivo, proyectado en el tiem-
po ¥ en el espacio, adquiere modalidades partlculdres como toda realiza-
¢ién, Ja de la Sociedad perfecta se adiciona en el plano de lo positivo. Pre-
tender agotar un ideal en la zona de lo especulativo, es ir en contra de los
principios mismos de la Filosofia, la que ensefia que lo singular es mas com-
plejo, precisamente porque coneeta lo general con la multiplicidad de «ir-
cunstancias a que ha de aplicarse.

Sefialar un fin econémico, un fin inteleetual, un fin moral a la So-
ciedad, es especificar en esferasx pareiales lo que se ha de haber afirmado
primero como fin de la comunidad. Pero tales fines, aparentemente desarro-
lados, pueden condneir a confusién, En efecto, un fin conereto resulta acep-
table exelusivamente para una sociedad politica determinada, cuva sitna-
#idn actual se conoce. cuvos medios se han ponderadn, cuyas necesidades
inmediatas se han verificado. U'n objetivo de cercano aleance no es siempre
dable para sociedades diversas; pero todo legitimo objetivo de pronta con-
secucion es una forma propia del bien comfn, sin ser ol hien comnn. Ne es-
to resulta que «i a la Sociologia Teérica corresponde indicar el fin ditimo.
fiue s ¢l bien coman, es a las Sociologiag Practicas o Pragmditicas a las que
les eompeterd la fijacién de nna manera cierta de lograr el bien comtm.
Habri tantas pohtlcab. cuantog planteamientos diferentes la rvealidad nacio-
nal o continental exija, mas dichos programas s6lo serin aceptables en ecuan-
to hagan suyas lag aspiraciones gue el fin absoluto manifiesta.

Es corriente apreciar los yerrog en gue se incurre eu Ju»  materia
cuando, a pretexto de levar al detalle las reclamaciones del bien comiin,
iinicamente se contempla un panorama limitado. Podran ser coincidentes
en muchos respectos log fines proximos, mas las diferencias en lo no subs.
taneial no traen ecomsigo la ilicitud de uvun de ellos. En ofros términos, la
idoneidad de un objetivo conereto perseguido por una sociedad se encnen-
tra en su concordancia con ¢l fin Wltimo, e idéntico objetivo serd éticamen-
conseguible por otra nacién, aun cuando adopte otro procedimiento.

Kl fin de la sociedad no eq el beneficio individual de los vue In com-
poren; afirmarlo significa reducir lo social a una ecategoria inferior, pues
el individuo es parte de la Sociedad. Tampoco es el fin adecuado de la so-
viedad el robustecimiento de si en desmedro de la nacion; aceptarlo es sos-
tener la faetibilidad de aquello que. aun cuando exija la abdicacién de lox
-valores de independencia y libertad de la persona, acarree a la postre el
florecimiento del Fstado como entidad politica.

Tl bien comin de la sociedad supone el funcionamiento de ésta den-
ire de los limites de su naturaleza. Si el hombre como individuo perteneecs
a la comunidad, pero eomo persona espiritual se vale de ella para su perfee-
cionamiento. la sociedad se conduce rectamente conirolando los desbordes
propios de la debilidad del género humano; pero, a la vez, ereando un cli-
ma propicio y estimulando a las personas para el desenvolvimiento de sus
aptitudes superiores. _

Bl desarrollo simultdnen v arménico de log hombres— 1l que seglin
Balmes debe subvenir la Rociedad —se identifica con el de la Snciedad, pues
ésta en concepeidn aunténtica, es para aquél. No estd demas msistir, sin em-
bargo. en que el eriterio expuesto no constituye al individno como epicen-
tro del progreso coleetivo, La comnnidad es orginica en euanto tiene un
valor indisputado, un valor gue proviene de su misién impulsadora, del afan
espiritnal de las personas. Bl hien comin es esencialmente el logro del fin
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de la Sociedad, pero es primer cardcter del bien comiin la redistribucién
de s{ a las personas (41) porque éstas, en cuanto tales, trascienden las so-
ciedades temporales. El destino de los hombres, que es su retorno a Dios,
no s¢ somete a la Soeiedad; es mas que ella; en ese destino la Sociedad en-
cuentra su razén de existir y su vida y fuerza emanan precisamente de esa
veeacion de las persomas que la integran.

11 movimiento de las personas en la comunidad es una ascensién gons-
tante: el grupo familiar, el conglomerado nacional, son los naecleos tempo-
-ales donde se ambienta el ser para incorporarse a su mundo detinitivo.
aque no es este mundo. Asi como el alma se encierra en el cuerpo, la persona
se asila en la Sociedad, se sirve de ella y a sn través, y sblo en la lucha
permanente con las raicex que la atan a lo material, alecanza su dignidad ab-
soluta (42).

Tl fin de la sociedad sera tanto mas rigurosamente cumplido cuanto
mejor sirva de etapa intermedia para que el hombre cruce Ia frontera queo
to separa de la plenitud que aqui 2bajo no le ex posible conseguir.

De acuerdo con lo expuesto en este Capitulo, podemes voneluir que:

—la causa eficiente de la sociedad es el hombre. urgido por su natu-
raleza sociable; .

—Ila causa miaterial es ¢l hombre agrupado en los cnadros sociales me-
nores ;

—la causa formal es la autoridad. que unifica la multiplicidad de ten-
deneias de los seres, para cl logro del objetivo social; ¥

—Ila causa final es la consecucion del desting espiritual de las perso-
nas, su retorno a Dios,

{11y V., Jacgues Maritain “Los derechos del hombre y la ley natural”, péginas 23 y27.
(42) Tl fin de los hombres es comfm y lo que se dice de uno se aplica a los otros.
- “Demostrado que las acciones voluntarias toman su especie del fin, forzoso es
reeiban su razén de género del fin dltimo, que es comfin: al modo que los seres
naturales ¢e ponen en su ginero, segfin su razén formal comfn. Siendo, pues todo
cuanto Ia voluntad puede apetecer, en cuanto apetecible, de un sélo género, el
nitimo fin es necesariamente fhieo; v tante més, cuanto que en cada género
gdlo se da un primer principio, y el Gltimo fin tiene razém de primer primeipio”...

8. Tomis de Aquino. Suma Teolfgica, Tomo V. pig. 39.



CAPITULO 111
LAS FORMAS DE LA OONCRETIZACION SCCIAL

l.~La familia. 2.--El BEstado, 3.—-La Iglesia. 4 —Otvos formas sociales

1.—La Familia

Erunt duo in c¢arne una
(San Mateo-Cap. XIX-Vers. 5)

El primer cireulo de expansion del hombre es la familia. Lo mueven
a formarla el instinte sexuzl y e instinto paternal. Bl medio por el cual se
verifica el enlace entre el hombre y la mujer se denomina matrimonio, el
gue ante la ley eivil es un “contrato solerme” v ante la Religién, un sacra-
mento instituido por el mismo Jesueristo,

Para la iSociologia la familia es objeto de un doble estudio: por el pri-
mero se analizan sus caracteristicas singnlares ¥ su finalidad; mediante el
segundo, $¢ examina la dinamizacién del nteleo familiar a través de la socie-
dad ¥ la interrelacién gue wotive csta dinamizaeién.

Ta atraceién entre los sexos no es solamente biolégica sino. también
moral. Bl hombre no busea (nicamente en la mujer fa satisfaceién de un
instinto, ni viceversa; es una integracién lo que se ansia. El vinculo que
crea el matrimonio es permaneate, precisamente porque la sociedad familiar
que de ella emerge, es efecto de la complementacién buscada, la gue se pro-
longa en los hijos. fia familia es la consolidacion del efecto v del amor y
es asimismo la depuracién del instinto. Las uniones esporadicas entre hom-
bres ¥ mujeres cuyo objetivo es ¢l simple placer no sc realizan saturadas del
amor, porque éste exige la pureza, porque es expresién de renuncia a uno
mismo ¥ no de egoismo y de satisfaccién personal.

Los conyuges se deben carifio v fidelidad, mas como en toda soeiedad,
Ia idea de autoridad es inseparable. El hombre, mas dotado de fortaleza, es el
jefe de la sociedad familiar. Sin embargo, Jos cdnyuzes son, entre si, espi-
ritualmente iguales. Con ello fquiere decirse gue los deberes reeiprocos que
crea el matrimonio se imponen tanto al uno como al otro.

1a tendencia al matrimonio es de derecho natural y fué la Iglesia
la «ue primero aleé su voz para proclamar ecsta verdad y defender a las per-
sonas de los preceptos violadores -Jel Estado en esta materia. Ya en el siglo
111 la Iglesia afirmaba legitimo y exigible el matrimonio entre eselavos y
hombres libres, ¢con lo gue definia admirablemente el caricter del sacra-
mento matrimonial. '

Lia unidad del matrimonio vesulta del amor que -guia a los que o cele-
bran para hacerse un solo ser; de su indisolubilidad, por la que el enlace
contraido es permanente e inalterable; por la fecundidad gue le sigue y



que se especifica en la descendencia., Aun las familias que. no tienen hijos,
siempre son familias; alguien ha escrito que el ejemplo de marido y mujer es
una irradiacién al préjimo que se asemeja a la educacién que ellos hubie-
ran dado a los hijos que no tyvieron,

La potestad paternal nace junto con el advenimieato de un hijo, su
fin propio es la edueacién de ¢I, su formacién moral y fisica, su control
hasta la mayor edad. El instinto paternal es similar al instinto artistico,
porque en ambos aparece una obra de ereacidén. Siempre el ser busca su
identificacién con algo, se busca a si mismo en todo aquello que pueda
parecérsele, gusta de reconocerse y de verificar su eficacia. Pero el instinto
paternal hace labor trascendante ya que el acto proereador es una colabo-
racién con Dios: la criatura debe a ¥éste su espiritu v a sus padres la cons-
titucién somatica. Es también de derecho natural la facultad de educar y
su orbita propia es la familia ¥ no el Estado. A éste fluye indirectamente
esa tarea, en la medida que el grupo familiar es impotente para dar a cono-
cer a Ja descendencia la ciencia y la cultura.

Los diferentes niicleos familiares se comunican v entrelazan y for-
man la comunidad, y Ja organizacién politica de ella la conforma en Es-
tado. El hombre no integra el Estado inmediatamente sino a través de esta
sociedad intermedia, que tiene sus caracteristicas, su estructura y su fina-
lidad. Dentro del Estado la familia no desaparece, porgue sus funciones son
prevalentes v su objetivo no se pierde con la creacién de aquél. La anti-
tesis hombre y Estado no lograra solucionarse mientras no se entienda la
misién especifica del grupo familiar, misién intransferible ¥ plenamente
Jjustificada por la razén natural 'y la contextura sociolégica que &l adiuiere
en la unidad de su constitucién y vigenecia; en la jerarquia que lo mantiene
y en la progenie gue lo renueva.

La concepcién pluralista de la sociedad, tan difundida por Maritain, se
fundamenta en el fortalecimiento de los grupos sociales intermedios a que
¢l Estado debe subvenir. Segin este criterio, al Estado sélo le corresponde
llevar a cabo las faenas que las formas sociales son incapaces de realizar
(43). La absorcién de esas faenas por el Estado conduce al desaparecimien-
to de los niicleos pequeiios, 1o que a la postre lleva consigo el aniquilamien-
to del hombre en la comunidad. Bl Estado pierde su fuerza con la desapari-
ciébn de la familia y para recobrarla somete implacable a] hombre y lo so-
juzga. Este, por su parte, no comprende al Estado como dnica via de pro-
longacidon social, se muestra indiferente ante su desproporcionada magni-
tud, pierde su mistica civica. Y entonees busea en ideales artificiales, como
la eugenesia pagana y la genealogia pura, un norte espiritual. El ser re-
quiere indispensablemente de la familia para captar la funcién del Estado,
s0lo mediante ella conserva su propia responsabilidad y da respuesta a las
exigencias ineludibles de su maturaleza,

La concordancia entre el Estado v las formas gociales, se encuentra
en lg distribucién entre ellos de los asuntos de la comunidad en razén de
su contenido.

E]l movimiento de las personas, siempre ascendente y que se orienta
hacia entidades cada vez mis amplias se lleva a cabo en' dos etapas. En una
se labora por y para el grupo social mis cercano; llegindose a £l se le re-
duce a medio para la proxima progresidn y asi sucesivamente hasta obiener
en la comunidad internacional e] limite temporal y en la sociedad de las
Personas Divinas la meta dltima e inmodificable, Este desenlace socioldgi-
vo significaria el desequilibrio constante si no existiera upa directriz inte.
rior que permanentemente le sefiala una ruta. Refiriéndose al asunto Stur-
zo dice: “Bl eje de este dinamismo es la conciencia social, lo que hace a to-

{43) V. Jaecques Maritain “Principios de una politica humanista”, phg. 44.



— 30 —

da sociedad coberente y estable y la hace moverse en un proeeso realizado
por fuerzas inmanentes unificadas en la racionalidad’ (44).

~ Aparte de la relacion precitada, entre el Estado y la familia existe
una vinculaeidn de dependencia en el orden juridico, la que concretzmente
envuelve la proteccidén que el organismo politico debe al familiar, Al Estado
le corresponde la defensa del grupo familiar, su estimulo iy su reconoeimien-
to. Bl derecho positivo ha acogido estas obligaciones estatuyendo asignacio-
ues {amiliares, fomentando la densidad demografica mediante premios de
natalidad y ayuda a los esposos ¥, en contados paises, creando el voto
familiar..

El papel que a {a familia compete en la Sociedad no serd alcanzado, sin
embargo, sino cuando el Estado propenda asimismo al mejoramiento morai
sle la comunidad por medio del nicles social que es la familia. La Religién
‘ha sido eliminada en la regulaciéon de la familia, contraviniéndose asi el prin-
cipio distributivo anotado por Cristo al indicar que debia darse al César lo
del César y a Dios lo de Dios. El fracaso de las uniones matrimoniales (anu-
lacioues, divorcios); la irregularidad e ilicitud de los contactos sexuales
(que en el hecho originan el abandono de los hijos y la mortalidad infantil) ;
la limitacién de la descendencia por el uso de recursos antieoncepcionales,
son los efectos mas palpables de la desintegracién ocasionada por el absur-
do prurito estatal de entrometerse en todo y de dispersar sus energias.

2. —El BEstado

“Cualquiera, pues, a quien le toca hacer
cosa que se ordena a otra como a fin, de-
be procurar hacerla tal, que sea a pro-
pésito para este fin”.

8. Tomas de Aquino. — ‘‘Del (Gobierno d¢
los Principes’’. Tomo I, Pag. 79.

s

-
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El Estado recibe a las personas ubicadas en cuadros sociales meno-
res, como la familia y el sindieato (45). ¥ se muestra como la proyeccién am-
plia de la tendencia finalista del ser. E] Estado se construye cualitativa
cuantitativamente mediante las personas: cualitativamente porque la tarea
del Estado es beneficiar a las personas, ecoadyuvar a su perfeccionamiento
v cuantitativamente, porque Ja poblacién es la materia o cuerpo del Estado.
La -naturaleza, por Gltimo, sirve de apoyo territorial y fija limites especifi-
cos en el espacio para la aplicacién de la autoridad estatal.

La sociedad politica no es la reduceién final de la vida social, en el
sentido de que no coneurre a ella el hombre individual y grupalmente para el
exclusivo objeto de hacerla nacer, Esta advertencia lleva implicita una fron-
tera para las funciones del Estado, la que llega justam@nte hasta el limite
en gque se desenvuelven las formas sociales mas reducidas.

El Estado es un 6rgano del orden que ha de reinar en la nacién y es
el elemento de proteccién que reglamenta e impera sobre las personas.
Pero el Estado no es la ley ni es el orden, ni es él fuente de la ley y del
orden. El terrible desconcierto politico de la actualidad proviene precisa-
mente de las erradas concepeciones gue han sungido sobre Jas faenas del
Estado y su 6rbita licita.

Quienes creen en un Estado omunipotente autor primero y dinico de la
ley, la que es tal sélo por emanar de sus dictados, exigen la inmolacién de
Jas libertades personales v el otorgamiento indiscriminado de los hombres,

(44) V. Luigi Sturzo “Leyes Internas de la Sociedad”, pag. 60.’
(45) Hablamos en sentido valorativo, mo mnecesariamente eronolfgico, en lo que res-
pecta al sindieato o grupo profesional.
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de las fawilias v de los sindicatos a los imponderables anhelos de la nacidn
politica. Ks mas taeil, pero menos valederv, edificar «desde arriba la socie-
dad; exigir mis que dar, reemplazar mas que ayudar. La socializacion de
Jos paises marcha a pasos agigantados por la revolucién interna del how-
bre, el gue, perdido su centro espiritual, desea anonimarse en la masa,
objeto primero dei apetito estatal. La fuerza politica del Estado absoluto
se transtforma en {fuerza eeondémica de la colectividad o wde las clases que
gobiernan lo que indica una regresién al punto de partida. Porque la no-
¢ibn de] Estado-omnimodo fué v es el asilo buseado generalmante por los
més} débiles contra los desmancs ¢ injusticias de los postulados md.m-
dualistas de libre concurrenciz v Istado gendarme. v

Deshecha la unidad de la Edad Media, en Inglaterra en el Siglo XVIi
v en Franeia en el XVIII, sobrevino la destruccién del orden artificial v ca-
iuco de la época, vil remedo de la solidez corporativa de los tiempos anterio-
ves. Los heneficios aportados por estos movimientos al progreso de la libertard
v de la dignidad del hombre son evidentes y no eabe diseutirlos. Pero éste fué
un efeeto indirecto y afin en“plena floracidn ; la consecuencia inmediata fué la
extirpacion de los poderes del Estado y de la Iglesia, y la constitucién del
territorio come campo de batalla dende hombres contra hombres debian
disputarse el pan y el suelo. Lia opresidn tiranica de los més afortunados o
més laboriosos afluye pronto a) tapete de la 'politica y, de esa suerte, se
arriba a una situacién desesperada cuyes mayores viclos consisten en la
impasividad de los que detentan la antoridad, y el egoismo antisocial de
Jos amos del dinero.

Contra este liberalismo se alza la utopia socialista, el materialismo
de Marx y el revolucionarismo implacable de Lenin. A la aflrmacwn de Ia
soberania mno enajenable, sucede lau de la soberania ilimitada del Estado;
a la li'bl'e iniciativa privada se opone el Estado totalitario (legislador, pro-
duetor y, a veees, hasta pontifice religioso) ; de la dignidad pretenciosa del
Antropoeentrismo Négase a la desaparicién del hombre v de su indepen-
deneia, en la entidad politica.

Y el Bstado eambia segim se modifica la filosoffa. Mientras tanto el
.-hombre signe viviendo de apariencias y de pseudo medicinas, y no encuen-
tra la huella donde asentar su ma.reha ¥ la verdad donde establecer
refugio.

Lia Sociclogia Cristiana es fundamentalmente organica y finalista, como
ya expresaramos com anterioridad. Estas dos cualidades son también dos
Hmites de la potestad del Estado y s0lo en cuanto éste los reconoce, eum-
ple su misién ¥y no rebalsa su uapacldad

Como sociedad orgénica, la conmunidad se estructura por medio de las
agrupaciones sociales pequefias, de las que son amquetipos la familia, el
sindieato y el munieipio. Cada una de estas formas sociales tiene valides
soeciolbgica, con lo que gueremos significar que posee un objetive particu-
lar, los medios para su logro y una waturaleza inconfundible e intransfe-
vible al Estado. Con respecto a ellas la autoridad tiene un deber supletorio
v un deber coordinador. El Estado ha de aywdar a tales grupos para que se
desarrollen y prosperen, debe premunirlos de los . elementos que tal conse-
cueién reelama y ha de respetar su autonomia en lo que es compatible con
¢! bien de la comunidad. La interdependencia de funciones que todos los
drganos sociales soportan se eneauzan gracias a la autoridad politica. A
ella corresponde resguardar el orden dando una direccién uniforme a las
aetividades grupales, las que sin su coneurso, perderian su eficacia cual
fuerzas ciegas qgue desean llegar a una misma meta por distintos senderos.

Bl Estado no toma el lugar de las formas sociales, sino que impulsa
su crecimiento, defiende sus autonomias: pero las hace converger. las or-
dena hacia el interés general. -
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El segundo limite det poder es la finalidad de las personas que h& fle
regentar. Ello implica:

a) la ratificacién de las libertades innatas del ser que no se plerde.l
en la comwnidad ¥ que se sirven e ella para aleanzar su destino supra-
temporal ;

b) la sumisién de la ley del Estado a la ley natural, la que actualize
en la coneiencia humana la ley de Dios. Siendo los hombreq hijos de Dios
v creados para una vida transitoria aqui abajo, cuenta con un gentido nor-
mativo que ha de traducir el Estado en ordenaciones obligatorias; y

¢} el intervencionismo de} Estado en todas las actividades no perte-
necientes al eirculo exelusivo de los cuadros sociales préximos, y la salva-
guardia de los factores de la produecién (trabajo, capital y empresa) para
gue exista una distribucién equitativa ¥ no contractual de la riqueza.

3.— La Iglesia

En escala diversa la lglesia es Ia Soexedad perfecta en la que el hom
bre, al igual que en el Estado refleja sus aspiraciones y elabora sau pro-
greso. La sola mencién de esta doble afluencia de las personas a entidades
no similares, demuestra la necesidad de sefialar wna pauta a la que se eman
50 desphegues.

La Iglesia es una sociedad creada por Dios para que euide y diri}
los hombres en esta vida, en todo aquello que atafie a su espiritu y en to«h
aquello que, perteneuendo al orden temporal, pueda repercutir o tener una
significacién en el eultivo de las virtudes. Pertencee a ella, por conmgmentc,
la potestad exclusiva sobre las materias que dicen relaeién con la fo y la
liturgia. Como organismo sociolégico, y es tal desde que, aun ecuando no es
para las cosas de este mundo, su existencia estd ligada a ellas, posee plena
independencia para regirse y desarrollar su ministerio; sélo reconoce por
encima de si a Cristo que es su cabeza y su fundador.

Los propbsitos espirituales del hombre no es dable incrementarlos en
condiciones civicas adversas y. muchas veces, el imbito comunitario es un
obstécnlo preestablecido para la existencia espiritual. El ser vive para Dios,
pero en esta tierra tiene un destino supratemporal, pero su conguista la realiza
liza en la sociedad. ;Puede entonces, la Iglesia desentenderse de lo temporal y
recluirse en la simple administracién de los hienes del espiritu? Es evidente
que no, pues quien sostiene una finalidad, tacitamente afirma la impreseindible
subvencién de recursos para aleanzarla.

El poder de la Iglesia sobre lo temporal es indirecto; la potestad di-
recta la tiene la autoridad politiea. El derecho de la Iglesia para pronun.
clarse sobre cuestiones sociales es subordinado - tiene por objetive “ase-
gurar a las acciones espirituales toda su eficacia”.

La especificacién de tareas entre la Iglesia iy el Estado nace con Je-
sucristo, €] que, al establecer la Iglesia Universal, sobrepasé los marcos
territoriales en que las antiguas religiones se desempefiaban, Lia coneepeién
precristiana de la religién v de la politica era monista, y ‘ora detentaran
sacerdotes o eciviles la gerencia de los asuntos pubhcos, sxempre habia una
confusién de faenas. La Iglesia Catdlica tiene su propio jerarea ¥, a riesgo
de infidelidad, debe acatar sus dietdmenes,

El problema se suscita no sélo por la contradiceién de érdenes gue
puede presentarse al sostener la Iglesia un ecriterio y el Estado otro, sino
también en la delimitacién 'de las cuestiones que a cada poder corresponden.
El asunto ha sido claramente abordado por 8. 8. Ledén XIII: “Dios ha hecho
“ coparticipes del gobierno de todo el linaje humano a dos potestades: la
“ eclesidstica y la civil; ésta que cuida directamente de los intereses huma-
“ nos y terrenales; aiquélla, de los celestiales y divinos. Ambas a dos po-
‘“ testades son supremas, cada una en su género; contiénense distintamente
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dentro de términos definidos, conforme 2 la naturaleza de cada cual y 2
su causa préxima; de lo que resulta una como doble esfera de accién,
donde se eircunscriben sus peculiares derechos iy sendas atribueiones. May
como el sujeto sobre el qgue recaen ambas potestades soberanas es umno
mismo, y eomo, por otra parte, suele acontecer que una misma cosa per-
* tenezca, si bien bajo diferente aspecto, a una y otra jurisdiceién, claro
estd que Dios, providentisimo, no establecié aquellos dos soberanos po-
deres sin constituir juntamente el orden y el proceso que han de guardar
“ en su aceién respeetiva’’ (46). Y mas adelante expresa: ‘‘Todo cuanto en
“ las cosas y personas, de cualquier modo que sea, tenga razén de sagrado;
“* todo lo que pertenece a la salvaciéon de lag almas ¢ al culto de Dios, bien
“ sea tal por su propia naturaleza o bien entienda ser asi en virtud de la
“ causa a que se refiere, todo ello cae bajo €l dominio y arbitrio de la Iglesia,
“ pero las demis ecosas que e] régimen civil y politico, eomo tal, abraza y
““ eomprende, justo es que le estén sujetas’” (47).

Como es indispensable que haya una “trabazén ordenada e intima”
entre ambes poderes, los asuntos mixtos than de resolverse conforme la 16-
gica lo ensefia: subordinando 1o relativo a lo absoluto. Lia comparacién pro-
verbial del alma (la Iglesia) y el cuerpo (el Estado) indica la forma ecer-
tera de reducir ambos poderes a la coordinacidn.

Bl ideal a que aspira la Iglesia es el desarrollado, su implantacién
real condneiria a un equilibrio permanentemente entre ambas entidades,
equilibrio que envolveria también la sobreelevacién de la vida temporal al
plano espiritual, v la captacién de las cuestiones politicas, ccondmicas v
juridicas sub specie aeteruitatis.

De hecho. sin embargo, se han presentado  diversas maneras de
afrontar e! asunto. No nos referimos «lesde luego a la persecucién de gue
son objeto los catdlicos vy la Tglesia en algunos paises. Bsa no es una ma-
nera humana de solucionar y es digno mds bien de animalidad y de erimi-
nalidad que de ideal contrario al eristianisiio,

Daremos un vistazo a cada uno de 10s modos propuestos (48).

1.—Absorcién del poder temporal por el poder espiritual.— Hste sistema,
denominado también teocracia, no ha sido jamds aceptado por la doe-
trina catélica. El desaparecimiento del Estado en la Tglesia y la suje-
¢ion de sus personeros a la jerarquia eclesidstica sio es el pensamiento
eristiano. Ni atin en los mas definidos siglos del apojeo pontifical se
llegé hasta este extremo y. permanentemente, los soberanos de la Igle-
sla reiteraron la independencia de los gobernantes civiles, salvo en los
asuntos temporales bajo el aspecto del pecado (ratione peceati, indi-
caba Bonifacio VI, eon 1o gue explicaba claramente el sentido ‘de las
Bulas Ausculta filt ¥ Unam Sanetam que para algwnos aparecen como
sustentando la teoria del poder directo de ja [glesia sobre Jos asuntos
temporales).

9. Absoroién del poder espiritual por el poder temporal— Muche menos
ha permitido la Iglesia dar competencia a la autoridad civil para re-
glar v dirigir las cuestiones espirituales (49). La absoreién de la Tgle-
gia por el Bstado ataca fundanientalmente ol deber apostélico de los

(46) V. 8. 8. Leén XI1IY Inmortaic Vei. N.oo I9.

(47) V. 8§ 8. Leon XIII Tomortale Dei, N.o 20,

(48) . Puede estudiarse este punto con bastunte bondura y acopio de antecedentes en
la obra de Emile Chénon “Fl papel socinl de la Iglesia™ 2.a parte Cap. I, N.o
111, pags. 146 a 177. ‘ .

(43) En el siglo IV ¢} obispe Hoaiux de (.‘:4’)rdcr‘ba, esertbia al emperador arrianoe Cons-
tancio IT: “No nos es licito el atribuirnoes la autoridad imperial. Vosotros no te.
néis, por vuestra parte, ningidn poder en ¢l ministeriy de las cosas santas™,
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Jefes del cristianismo, quienes han de discernir sobre las materias de
su incumbeneia libres de la opresién o del comsejo estatal. ia misma
naturaleza de sus funciones impide sustentar este errado criterio. El
Syllabus, condena la siguiente proposicién: “La autoridad civil puede
“ mezelarse en las cosas pertenecientes a la Religidn, a las costumbres
y al gobierno espiritual. Puede, pues, juzgar de las instrucciones
que los pastores de la Iglesia dan en cumplimiento de su cargo, para
direccién de lag conciencias, v hasta puede resolverse aeerca de la
administracién de los sacramentos y de las disposiciones mnecesarias
para reeibirlos” (Proposicién 44).

1]
[
Y
“

43

3.—Beparaciéon de la Iglesia y del Estado.— iSe presenta la separaeién
cuando el Estado se declara laico y reconoce a la Iglesia como una
corporacién juridica corriente con la que institucionalmente no se en-
laza, Cuando este sistema impera, existe la total libertad de conciencia
v la Tglesia ha de desempefiarse privada de la ayuda del BEstado.

4.—Unién de la Iglesia y del Estado.— Y asi llegamos a este régimen que
se caracteriza por la proclamacién de fé que realiza el Estado, general-
mente en la Constitueiébn Politica, por la presencia de la Iglesia en la
educacién final, y por la prictica permanente de los principios cristia-
nos en lo juridico y en lo social. También se manifiesta la unién en de-
talles significativos como la invocacién de Dios en los actos pihblicos,
la eoncurrencia de las auforidades en las grandes solemnidades, el en-
tendimiento en las materias mixtas, ete.

De las formas propuestas la tnica recomendable es la filtima, dado
que en ella se reconoce la potestad espiritual y se le otorgan las garantias
v prebendas a que legitimamente tiene derecho. La separacién, si no reeo-
mendable, es aceptable como mal menor y para evitar las disputas eonstan-
tes que originaria el hecho social no ecristiano frente a la Religién sanecio-
nada como nacional.

Lsa separacidén, sin embargo, es generalmente seguida de conecordatos
que contemplan <y resuelven posibles dificultades y premunen al clerc de
Jos indispensables recursos materiales y legales que les exige su ministerio
apostélico,

En otras partes —como en Chile— la separacién no es definitiva,
la Iglesia es respetada por el poder temporal y aun cuando esti exeluida
de la educacién que imparte el ‘Estado, mantiene una situacién moral de
preeminencia no discutible.

Tia consecuencia directa de esta eliminacién de la guia espiritual en
los Estados, es la carencia de sélidos principios en los ciudadanos. Tode
hombre no sometido a una disciplina espiritual y religiosa sufre constante-
mente la indefinicién de su vida interior.

4.— Otrag formas socialeg

Del mismo modo que el individuo se inserta en la sociedad mediante
la familia, ésta, a través de ciertos grupos sociales, integra al Estado. Tales
grupos son naturales y no contractuales, o sea, emanan directamente de una
tendencia innata; no se forman a posteriori como una corporacién o sociedad
corriente. Es la propia actividad de la concieneia humana la que reclama es-
tos cuadros sociales préximos antes de estructurar la sociedad politiica, si
bien es ésta la que, recomociéndolos, los modela y da expresién legal a sus
derechos. ,

La defensa de los grupos sociales —entre los que se cuentan la escue-
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la, el sindicato y el muonicipio— tiene por objeto econformarlos eomo institu-
cienes sociolégicas que presten un servicio real a la comunidad. Kl grupo so-
eial, indefinido ecomo abstraceion, reqmere concretarse positivamente en un
médulo juridico que responda a la misién que le compete en la vida soeial.

En la formaecién de las instituciones se realiza un movimiento de inte-
riorizacién en dos etapas: una de incorporacién y otra de personificacion .
Lo que hace las instituciones es, por otra parte, la idea de una obra a reali-
zar, la existencia de un poder organizado y la ecomunién racions{ entre los
que la componen (50). ‘

Bl movimiento de interiorizacién es primeramente nna individualiza-
cidn objetiva (incorporacién), la que se caracteriza por la indifereneia o no
interveneion de los sujetos en la institucién. El de personificacién entrafia
una apre‘hensién subjetiva de la idea directriz de la institueién, a la que si-
gue una comunién de log miembros en las actividades v en el ob]etxvo q com-
hegmr

El deber del Estado, por consiguiente, no sélo estriba en la legalizacién
de las tendencias naturales para formar los cuadros sociales, sino también en
la promulgacién de misiones diferenciadas y claras que logren, complemanta-
das con atributos conducentes, despertar la comunién de los miembros, que
es decir la responsabilidad de una tarea comiin, Mientras el poder politieo
no organice racionalmente las funciones de los grupos sociales, éstos no le
darin todo su concurso, ni aleanzaran tampoco el grado de instituciones so-
cioldgicas.

Resefiaremos brevemente las ideas fundamentales sobre el grupo peda-
gigico (escuela), el grupo profesional (sindicato) y el grupo de solidaridad
local (municipio). a) El grupo pedagdgico. Existe cste grupe como una mo-
dalidad exterior a la familia y que toma de ella la funcién educadora. A la
familia pertenece no s6lo la obligacién de dar formaeién fisica a los hijos,
sino también formacién intelectual y moral. De donde se deduce que es el
grupo familiar quien posee en principio el derecho e educar.

La ecomplejidad ereciente de! saber cientifico hace dificil, si no impo-
sible, que la familia se baste a s misma para dar a eonocer a la descendencia
los principios de cultura. Apegada a ella brota entonces la eseuela, como for-
ma pedagdgica con potestad presocial de ensefiar (al)

El rol del Estado en la educacién es consiguientemente subsidiario.
La escuela es una institueién independiente cuyo desenvolvimiento debe el Es-
tado supervigilar en vista del interés general, pero jamais enervar, ni mucho
menos reemplazar.

A la Iglesia, como organismo depositario de la verdad, le toca dirigir
junto con la familia el programa educativo, y de la equilibrada intervencién
de ambag se signe el fortalecimiento doctrinal de la ciencia impartida. La
concepeidn cristiana de la educacidn se basa en la misma ley natural y re-
conoce plenamente la facultad del Estado para controlar la marcha de la es-
cuela, acatando asi su misién ordenadora de la comunidad; pero le exige, asi-
mismo, la cirecunspeecién necesaria para no entrometerse en la autonomia de
la escuela, y la preocupuacién de dar enseitanza fiscal cuando las entidades
privadas no son capaces por si solas de otorgarla,

Lia técnica diddctica abarca ciclos ascendentes de ensefianza que co-
mienzan en la escuela primaria (conocimientos elementales), continGian en la
secundaria (ciencia desarrollada) para terminar en la universitaria, en la que
se llega a la profundizacién de] saber. La Universidad es la corporacién pe-

{(50) V. Sobre esta materia: Mauricio Hauriou: “La teorin de la inmstitucién y de I8
fundaecién” — Ensayo de vitalismo social.
{51) V. Enciclica “Divini illius Magistri” (Pie XI).



dagogu,a superior en gue se persigue no solo la (,ultura sino ademas la or-
ganizacion de la cultura (52)

b) El grupo profesional. Los hombres se relacionan por el trabajo, el
trabajo es un imperative general que permite la coincidencia de intereses por
el desempeino de una misma labor, Los socibélogos cristianos han sostenido
gue la familia por su finalidad trae consigo y justifica el derecho de propie-
dad y el derecho al trabajo. Este Gltimo derecho ejercido de modo especiali-
zado en la actualidad, conduce a formar nicleos de personas gue se unen en
defensa de su profesién v de sus fueros. Bl sindicato se origina por la divi-
si6n de los hombres en las faenas econdmicas y tiene por objeto la colabora-
¢idn de los asociadous en el resguardo de sus garantias.

Difiere substancialmente el concepto wristiang de lo sindical de las po-
siciones individualista ¥y marxista. Para aquéllos la agrupacién profesional
debe desaparecer pues entorpece la organizacién libre de la sociedad, la que
marcha automaticamente o impulsos de la actividad privada y de las leyes
econOmicas clasicas. Para log socialistas, el sindicato es el reeurso mas po-
tente de expresién piblica de la Iucha de clases. .

Rl sindicato eristiano se caracteriza por ly cooperacidén de las clases,
¥a «ue persigue la armonia y no el caos social; por su calidad netamente
corporativa ¥ no politica; no siendo por consiguiente un instrumento del Es-
tado ni de los partidos politicos, sino un baluarte gremial ; y, por iiltimo, por
au base espiritnal, desde que la Sociologia Catélica no acepta Ja escisién de
lo econdniico y de lo moral.

¢) El grupo de solidaridad local, Liovera considera que los munieipios
son “floraciones espontédneas™ de la familia, motivadas por una necesidad,
con lo que atinadamente eataloga los municipios o comumas como institucio-
nes naturales. ‘

Bn los wunicipios se encuentira en germen la nacién, tienen ellos un fun-
damento regional y se generan por la expansion econdémica e inteleetual de
fos grupos familiares,

Dos ideas cabe anotar acerca de log municipios y que delimitan per-
feetamente sus funciones e importancia.

Tia primera es que el contacto directo de las autvridades regionales
con la poblacién y el mejor conocimiento de sus problemas y medios, hace
que en la prictica sus resoluciones sean mis rapidas v expeditas en su cum-
plimiento.

la otra. consecuencia de aguélla, gque los mumicipios deben ser au-

(52) Las Partidas del Rev Alfonso X definian a Ia TUniversidad como “el ayunta-
mienta de maestros el e cseolares que es “fechy en algin lagar econ voluntad
“ et euntendimiente de uprender Jos saberes”.

Durante In Semaua de Estudios de ta €. 1. . K. €, (Confederaciéan
Theroamericana de Bstudiantes Catdlieos) v Pux romana, celebrada en Santiago
de Chile del 18 a1 27 de Marzo de 1944, se ofevind wn acabado estudio sobre la
Universidad. Puede consultarse esta maieria en un interesante folletn que se
imprimié econ las Conelusiones,

T,o mismo cabe decir de In i1 Aswmblea lateramericana de Universitarios
Catolicos — Pax Romana (del 10 ol 19 de Marzo de 1946) realizadg en Lima
(Per@t). También de olla se edité unz ecompleta Tecopilaeidn de antedecentes.
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tarquicos (53), puex su eficacia depende de la libertad e independencia gue
posean con respecto al poder central. Mediante la autarquia municipal se
consigue, ademas, crear un sentido de responsabilidad funcionaria al saber-
se las autoridades locales con atribuciones para obrar por si mismas. La
centralizacién absorbente del Estado significa la pérdida de ese sentido de
responsabilidad de los propios actos que deberia ser inseparable de los em-
pleados pliblicos, y que se ha perdido, precisamente, a causa de la continua
referencia a las autoridades de mds categoria.

(53)

Esclareciendo la posicidn de lz lIglesia sobre ¢l punto, 8. 8. Leén XIHI escribe:
“clertamente consta, por los momnumentos de la historia, que a la Iglesia Cat6li-
ea s¢ ha debido en todos los tiempos, ya sea 1a imvencién, ya el comienzo, ya,
en fin, la conservacién de todas aquellas cosas o instituciones gue puedan con-
tribuir al bienestar comfn; las ordenadas a coartar la tiraniaz de los principes que
gobiernan mal a los pueblos; las gue impiden que el supremo poder del Estado in-
vada, indebidamente, el municipio o la familia”... (Inmortale dei, N.o 50).

Y 8. 8. Plo XT indiea:... “como es ilicito gquitar a los particulares fo
que e¢on su propia inieiativa y propia industria pueden realizar para encomen-
darlo a una eomunidad, asi también es injusto, y al mismo tiempo de grave per-

juicie v perturbaeién del reeto orden social, abocar a una sociedad mayor y mébs

elevada lo que pueden hacer y procurar comunidades menores ¢ inferiores. To-
da aceién de la sociedad debe, por su naturaleza, prestar auxilioc a los miembros
del cuerpo social, nunea ashsorberlos v destruirlos” (Cnadragésimoe Anno N.o 35).



CAPITULO IV
LA UNIDAD Y LA TENSION SOCIAL

1.— Individuo y persona. 3. Libertad v autovidad. 3.— Moralidad
v ley. 4.— Traseendencia de la persona y de la sociedad en Dios.

“Nada hay social que no sea moldeado
“ por la dualidad de lo ideal y lo practico,
“ lo espiritual v lo material, lo finalista ¥
* 1o condicionado™.

Lmigi Sturzo “Leyes Internas de la Soeie-
dad” (U'na nueva Socinlogia), pag. 238.

1.— Individuo y Persona

La filosofia ecristiana ha tomado de S. Tomés la diferencia entre el
individuo y la persona para resolver atinadamente los problemas y contra-
dicciones que trae consigo el estudio de lo soeial. Liag lucubraciones sobre
la materia no son un juego dialéetico, 1l una gimnasia simplemente inte-
lectual, sino una profundizacién de la ontologia humana, como modo indis-
pensable de llegar a soluciones valederas en el terreno politico. Ta Sociolo-
gia encuadrada en el mero andlisis de la comunidad y que no toca las substan-
cias del ser, no pasa del fenomenismo, cuyas observaciones, si bien sirven a
la ciencia social, no la estructuran en sus fundamentos, Berdiaeff indicaba
en uno de sus ensayos. refiriéndose a Marx, los peligros que origina una po-
sicién Uunicamente sociolégieca v no también antropoldgica.

El honor de haber aclarado y difundido los principios determinantes
de la individualidad y de la personalidad, corresponde a Jacques Maritain.
Es ¢é1 quien mas ha insistido en esta distincidn, y todo su ideario juridico ¥
politico toma de ella sus mejores luces. Pero no puede atribuirsele la ex-
clusividad, pues el protestantismo, algunos eisméticos y hasta los existen-
cialistas adoptan una terminoclogia semejante, atin cuandg no se logra en la
comparacién de los diversos textos, encontrar una identidad total, Las pro-
vecciones positivas asimisme difieren, a pesar de muchas coincidencias in-
negables. '

Analizaremoes, someramente, lo que a la Sociologia concierne en ia in-
dividualidad v en la personalidad del hombre,

La materia es comiin a lo que existe, es materia tanto el dtomo euar-
to la planta, ella se encuentra en el universo entero y de por si no censtitu-
ve sino una posibilidad de llegar a ser, de concretarse en algo. Relquiere
Yimitarse v obtener una dimensién, pues sin ella no se especifica. Mediante
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una forma la materia colma sus exigencias y adquiere una adecuacién por
cantidad. La teorfa hilemérfica, sustentada por la eseuela aristotélica-to-
mista, plantea la complementacién entre la materia absoluta y la forma subs-
tancial, indicando cémo mientras aquélla es comin e inerte, mediante una
forma que 12 moldea se activa y existe (54).

El hombre es individuo en tanto que es compuesto de materia, su-
Jjeto a sus reclamos y deficiencias e idéntico en tal sentido a las otras espe-
cies materiales. La individualizacién es la materia miiltiplemente acomoda-
da, por lo que importa siempre lo que Maritain denomina la diferencia por
indigencia, ya que adquiere significacién en lo que permite distinguir una
cosa de otra y no en lo que facilita lag irradiaciones de la plenitnd onto-
logica.

La personalidad es la dimensién en profundidad (55) del hombre. Lia
forma de éste se caracteriza por la libertad e independencia (56) y, por con-
siguiente, difiere de otras formas en la actuacién que sobre la materia ejer-
cen para hacerla eficaz. En la espiritualidad del hombre se encuentra su
principio dindmico y por poseer un alma inmortal es un ser subsistente.
Lia subsistencia consiste en la propiedad metafisica en virtud de la cual una
naturaleza es un sistema centrado sobre si para existir y para obrar (57).

El destino del hombre y su vocacién a la perfeccién dimanan de la
raiz espiritual de su ser; la conciencia que tiene de sus posibilidades y de su
fin y el llamado interior que lo ineita al conocimiento y al amor confignran
su personalidad, su sobrevalorizacién en un plano no biolégico. El alma
condensa toda 1a dignidad del hombre porque es una aproximacién de éste

su fuente primera y exige un permanente contacto del hombre con Dios,
mediante la ordenacién de la vida y la conquista de las promesas que se
Je han hecho.

La orientaeién que recibe la individualidad de la personalidad im-
plica la sujecién de la wvida al plan espiritual con que ia Personalidad se
enlaza, pues la forma substancial del hombre se apropia por definicién un
mentido finalista de realizacién en lo absoluto. Por ella Santo Toméas ensefia
que “el ser de todo el conjunto es el ser del alma misma. Esto no tiene lu-
gar en las demds formas, que no son subsistentes; y por esto el alma huma-
na €onserva su ser despuen de la destrueceion del cuerpo, mientras que no
sucede 1o mismo eu las otras formas’ (58).

Hay quienes han ereido que el espiritu se radica en la materia en un
lugar dado y que las funciones intelectivag y racionales surgen de ese mo-
tor asido a la carne. Platén afirmaba que el alma se encontraba en la cabe-
za y Homero en la sangre, con lo que implicitamente sostenian que el espi-
ritu es una modalidad de la materia .—eriterio también compartido por Ale-
xig Carrel— y no una esencia diversa e irreductible a ella.

Kl Santo de Aquino indica, sin embargo, que ¢l alma no es forma
accidental del cuerpo sino substancial, y que, por consiguiente, es para 8l
todo y no para las partes (59). Es necesario sefialar, pues, que el espiritu es
una conformaeién general del ser, incorporada a &l cual coelemento inte-
grante, El hombre es un compuesto de materia y de forma, pero la forma

(54) “La difinicién de log seres naturales no significa dnicamente 1a forma, sino for-
“ ma y materia”. —8S. Tomas de Aquino— “Suma Teolégica” —P. l.a— Cues-
tién LXXV, art. IV, pig. 284, Tomo III.

(55) V. Niecolss Berdiaeff “Persona bumana y marxismo”, pég. 205, en la obra en
eolaboracién “El Comunismo y los Cristianos”.

(56) Jaeques Maritain eseribe: “EI hombre no nace libre, sino en las radicales po-
tencias de su ser” (Principios de una politica humanista, pag. 13), con lo que
sefiala que la libertad emana de la espiritualidad.

(57) V. Jacques Maritain “Para una filosofia de la persona humara”, phg. 132,

(58) V. S. Toméas de Aquino —“Suma Teolégica”— P. Ia. —f‘ueata(m LXXVI— arf.
1, pig. 299, Tomo IIX.

(59) V. S. Tomis de Aquino —“Suma Teolégica”— P. Ta. -—Cuestién LXXVI-— art.
VIII pAg. 319 y sig., Tomo IIL



40 —

que lo ubica en la cima de la escala fisiolégica, es en el orden espiritual inte-
rior a todos los deméds espiritus.

La naturaleza y la sobrenaturaleza del hombre y esa doble conforma-
eién ontolégica originan su lucha interna, fuerzas contradictorias lo sacuden
y le incitan a objetivos entre si irreconeiliables. Si psicolégicamentc esta
tensién tiene trasecendental importancia, también la tiene soeciolégicamen-
te, ya que la individualidad es regulada por la comunidad, mientras la per-
sonalidad limita los efectos del poder y valoriza la misién del ewerpo social.

Si aplicamnos estas precisiones a la vida social, sentada ya la indivi-
dualizacién y la personificaeion del hombre, ¢l que a pesar de tales distin-
2os es uno, veremos ¢émo la contextura intima de ella se arraiga en estos
conceptos especulativos. Si el hombre es individuo guiere decir que con res-
pecto a la sociedad es parte y no todo, y que, por tanto, ha de renunciar a
muchos deseos, ha de privarse y sacrificarse por el bien de lo que lo supera.
M3is como persona, el ser es méas que la comunidad, pues ansia und pleni-
tud que ésta no le otorga, sino que le facilita. Como ¢l individuo se ordemna
a la sociedad, asi la sociedad se ordena a la realizacion de las personas es-
pirituales, las fnicas que en fin permanecerin, mientras la individualidad
y la sociedad, continentes de un contenido intemporal, desaparecerin.

El hombre es llamado a vivir en sociedad porque aisladamente es im-
potente para llevar a cabo los designios de su personalidad y de alli que el
progreso de la sociedad no sea una suma de progresos individuales, sino un
progreso propio orientado a su fin, que es el fin de las personas. Mientras
el hombre abdica a los halagos de la existencia ficil y deja la vida o wus
fuerzas por una comunidad que lo comprende extensiva y cualitativamen-
te, reclama paralelsmente el aprovechamiento de estos desgastes fisicos e
intelectuales en la faena prineipal: la libertad y florecimiento del espiritu.
Y en esto difiere radicalmente la sociedad humana de las sociedades anima-
les, a las gue se denomina asi sélo por analogia externa, pues la existencia
del ser es asuncién constante, es plan de conquista y no de estatica social.
Fuentes Mares anota que la eriatura humana se diferencia de las bajas es-
pecies vivientes de la creacién en que éstas no llegaran a ser jamas, porgue
¥ya son, porque no viven su biologia como posibilidad sino como realidad.
Y si el hombre en cuanto naturaleza vive ya como realidad, vive en cambio
la porcién mis eminente de su ser como duda vital (60).

lm unidad soeial se logra cuando se jerarquizan los elementos gue
componen la comunidad, en manera gue log de inferior extraceién ecoadyu-
ven a la ohra de los mis importantes. Lia unidad es racional ya que pre-
supone un orden ¥ el orden sélo es alcanzable en tanto que un esfuerzo de

coneiencia capta un ideal al cual la realidad ha de semejarse,
2.-— Libertad y Autoridad

Lia vieja querella entre el poder social v las libertades de los ciuda-
danos es mas que un hecho histérico que podra superarse para transformar-
se en un simple recuerdo de tiempos pasados. Porque la vida social es un
proceso de perfeccionamiento en que la libertad o la autoridad plantean
reclamos distintos 'y variables, contorme cambian las situaciones y neeesi-
dades sociales, la pugna enire ambas requiere una vertebracién racional
que dé un sentido a sus movimientos.

Es digno de anotarse que la autoridad y la libertad mal entendidas
buscan la unificacién, pero como gue sus desbordes no concuerdan con la
verdad, el resultado que alecanzan tampoco es duradero ni eficaz. La auto-
ridad que deseansa s6lo en la fuerza trata de mantener una unidad artifi-

(60y V. José Fuentes Mares “Ley, Sociedad y Polftica”, pag. 116
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cial (61}, y mediante el temor y la organizacién policiaca de los conjuntos
administrativos, persigue su estabilidad y el orden politico. La libertad
irrestricta —licencia o libertad de perdicién como la llama San Agustin— e
la unidad auténoma ansiada por el hombre que se cree un cireunito cerrado y
se niega al conocimiento y a la caridad, Ambos sistemas motivan la Jucha
permanente entre los que estan con el poder y los que han de acatarlo,

La armonia entre la autoridad y la libertad es conguista continua y ho
puede sujetarse a una férmula que matemiticamente otorgue soluciones se-
parando en planos inconfundibles lo que a una y otra compete. Por eso es
que la reduccién unitaria que el progresp soecial exige, implica una regula-
cién consciente e ininterrumpida, sustentada en una ideologia cuyas precisio-
nes envuelvan la definieién de las funciones y de los fines de la autoridad
social. La obra de la autoridad v la obra de la libertad han de realizarse eon-
Jjuntamente, pues coinciden en sn orientacién dltima; pero mientras el precio
de la autoridad es su subordinaeién a los valores intransferibles de la digmi-
dad humana, el precio de la libertad es la disciplina impuesta por la misma
racionalidad del ser, y su secreto es el coraje, como anotara Pericles.

Es imposible coneebir una sociedad sin autoridad, asi como es imposi-
ble coneebirle sin libertad. Aquélla naee junto con la gsociedad comno un ele-
mento indispensable v cuya labor consiste en la unificacion de tos afanes co-
lectivos; en su limitacién y en su proyeceién definitiva haeia una sociedad
intemporal. Pero la existencia de la sociedad y de la autoridad no se exph-
carian 8i no se aceptars asimismo una funeién prevalente de las personas hu-
manas, cuya consecueién se lleva a caho por la libertad. La libertad soeial
no se eonfunde con la libertad individual o libre albedrio gue es su presu-
puesto, ni rechaza tampoco los condicionamientos «ue el poder legitimamen-
te le impone para cumplir su rol en la comunidad.

Siguiendo a Sturzo (62), estudiaremos la libertad social en sus distin-
tos aspectos, o sea, como libertad original, orgdnica, finalista y formal.

La libertad original se relaciona eon el problema det nacimiento de la
sociedad y de la autoridad. Mientras es rechazada por quienes participan
de la idea de una sociabilidad comunicada a los hombres por ¥ eu beneficio
del soberano, es extremada por aquellos gue de ella extraen, mediante un
paeto de asoeiacién o contrato de convivencia, la razén de ser del euerpo so-
¢ial. Ha de afirmarse en contra de estas doctrinas que libertad y autoridad
son términos cuyo origen radica en la personalidad humana y que de ella
emergen, ambos a dos, como corolarios impreseindibles de la tendeneia soeial
del hombre. No son, por consiguniente, la libertad v la autoridad dos instan-
tes distintos de la concretizacién social, sino dos elementos ¢oexistentes con
su principio. Se reconoee la libertad original como el derecho de las perso-
nas a su perfeccionamiento, valorativamente anterior a la sociedad. pero que
en la autoridad adquiere conciencia y unificacion.

La libertad orgénica es la libre iniciatriz en la creacion de organismos
sociales adaptados a las maltiples necesidades de la vida y la libertad dentro
de esos organismos (63), Los grupos sociales intermedios son el baluarte de la
libertad orgénica la que asi se dirige normalmente hacia el Fstado. Descono-
cerla y aboliv los euadros soeiales gue origina, conduee a producir una ten-
sién irremediable entre 1a autoridad estatal v la libertad social, las que, ale-
jadas v sin articulacién, viven separadamente, cuando no contrariamente.

T.a libertad finalista toma de la orgdnica su personificacién y se ma-
nifiesta como 1a ecomunidn social en un guerer determinado, que es el bien de
la colectividad. El bien de la coleetividad, por su parte. se ¢ifra en el bien

(61 V. Harold J. Laski “La libertad en e} Estado Moderno”, piy. 189,

(62) V. Luigi Sturzo “Leyes Internas de la Sociedad” — “Una nueva Sociologia”,
pag. 176 y sig.

(63) V. Luigi Sturzo “Leyes Internas d¢ la Soeiedad” -— “Una nueva Sosiologia”,
pag. 183.



— 49

de las personas humanas, por lo que la libertad finalista es la captacién del
1deal de realizacién de los hombres. Su desarrollo puede ser diferente, segin
sean las corrientes de opinién o de necesidades que la impulsen, pero su sig-
nificacién definitiva la da la conciencia humana en cuanto ésta alberga el
germen de un destino superior.

La libertad formal es la objetivizacion en un plano juridico de las li-
bertades esemciales. Casi deberia hablarse de libertades formales pues ellas
son muehas, como muchos son los aspectos pricticos en que se reguiere una
garantia o reconocimiento otorgado por el Estado a las libertades personales.
Es en la libertad formal donde se delimitan los wampos de la autoridad y
de la libertad, y asi como no es posible sustentar la ley en la mera voluntad,
tampoco es posible conseguir la armonia entre la autoridad y la libertad, sin
la ponderacién de la libertad original, de la organieca y de la finalista, en
Jo que tienen de metafisico y en sus implicaciones sociales.

La autoridad, por consiguiente, es coexistente con la libertad y es su
reduecion unitaria que se desenvuelve en la sociedad para el logro de la fi-
nalidad humana. La libertad se debe a la autoridad como una posibilidad
se ordena a una razdn de eficiencia, pero la autoridad se debe a la libertad
en tanto que es s6lo un medio de cultivo de la libertad indivisible Tefugiada
en la esencia espiritua] del hombre. De esta libertad indivisible brotan las
libertades substanciales cuya especificacién postrera se encuentra en las li-
bertades o garantias formales.

El anélisis de la libertad social tieme inmensa importancia, pues sin
él, es improbable que se comprenda lo que hay de injusto v antihumano en
los regimenes autoritarios. (Generalmente éstos se distinguen por una autori-
dad absorbente e hipertrofiada que todo lo pide para si y todo lo regula, ¥
bajo euyo imperio nada es valido si no es sopesado y ratificado previamente.
El culto de 1a autoridad exige el desconocimiento de la libertad original, lo
que se traduce en la ereccién de un poder social solutus a lege (libre de la
ley vy auténomo en absoluto); el desconocimiento de la libertad organica, o
sea, la desaparicién de la independencia de los ciudadanos en la dictadura
opresora del gobierno; el desconocimiento de la libertad finalista y, por tanto,
la minimizacién de la vida y el desprecio de los valores del espiritu y el des-
conocimiento de las libertades formales con lo que se da matiz positivo a las
ansias inagotables de la fuerza hecha autoridad.

Los riesgos de la libertad son mas facilmente salvables si se educa a
los ciudadanos en y para la libertad. Asi como nadie aprende a leer sin que
se le muestren letras, tampoco nadie profundiza el método de la libertad po-
litica si no hay libertades en el cuerpo social en que existe. De esta manera
se esclarece que la libertad histéricamente inicial envuelve mayores vicisitu-
des que la libertad formal con tradieién anterior, y que los primeros pasos
de un régimen democrético son mas dificiles, no por deficiencia del sistema,
sino que por carencia de una conciencia colectiva que aprecie y viva debida-
mente la libertad.

La libertad original sigue latente en la comunidad después de constituido
el poder piblico; éste tiene el ejercicio de la soberania, pero la soberania en
si permanece en el pueblo. De alli que la autoridad requiera ser legitima en
su nacimiento y legitima en su desarrollo, La legitimidad primera se pro-
duce por eleccién o por adhesién a un gobierno de hecho, y la segunda es lo-
grada ininterrumpidamente por la autoridad en tanto que no sobrepasa los
Jimite que la libertad humana y los cuadros sociales menores le sefialan (64).
Es evidente que la antinomia autoridad-libertad se ha de resolver cuando la
autoridad legitima o la libertad yerran o difieren; pero siendo ilegitimo el
poder de los que gobiernan no cabe ya determinar los derechos consecuentes
de la libertad, sino reivindicar sit potestad original de fijar los personeros de

(64) V., paginas 32 y 33.
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la sociedad. Esta potestad existe siempre que el gobierno es ilegal, aiin cuan-
do los caminos a seguir para recuperar sus prerrogativas son muchos y modi-
ficables de acuerdo con las circunstaneias. Como norma general puede indi-
carse que la revolucién armada es el iltimo recurso y que para ser una re-
belién éticamente aceptable, es necesario que ella sea promovida por quien
detenta una responsabilidad o cargo social y que el buen éxito sea pruden-
cialmente previsible, pues de otra suerte, la revolucién seria de uso constan-
te, y sus fracasos traerian consigo el aniquilamiento total de la libertad en
obsequio de la tirania. '

3.— Moralidad y Ley

La dependencia de la ley positiva de un principio moral es la solucién
de la dualidad sociolégica que plantea el concepto ético como opuesto o sepa-
rado al menos del eoncepto juridico. Independizar la ley de la moral o some-
terla a ella es €] planteamiento de un dilema que, a la postre, lleva envuelta
la admisién o el rechazo de un valor superior informante del derecho.

Dios, como fuente y expresiéon de todos los atributos, posee y conoce
la verdad y la justicia en su mis anténtica conformacién. En El, ellas se ex-
presan y se definen. L& identidad entre el Ser Supremo y la ley pura no re-
¢nnoece tiempo, es una permanente continuidad, un presente perdurable. Exis-
te la ley eterna como fuente de la ley humana, como existe Dios en cuya se-
mejanza se plasmé la espiritualidad del hombre.

Hay una imagen humana de la ley eterna que es la ley natural. Aqué-
Ha acude al mundo sujeta a la naturaleza de nuestra humanidad, alli se ae-
tualiza y se hace perceptible. Reside en el hombre “de un modo habitual”
(65), sin que ello signifique que de hecho se la acata siempre. En otros tér-
minos, la ley natural no fataliza la aectuacion, sino que sélo posee un sentido
normativo. Ksta ley, insita en la coneiencia, constituye el espiritu de la éti-
28, su primer principio.

La ley natural es variable s6lo por via de adicién, mas no por via de
sustraceién (66), por euanto los preceptos naturales traen otros secundarios
que la mutacién de los tiempos incorpora a la realidad intelectiva. Pero los
dictamenes dados una vez por la conciencia lo son para siempre, no pierden
su eontenido de verdad, salvo los preceptos secundarios ya aludidos, los que
si bien pueden alterarse mantienen, sin embargo, su conexion con la ley fun-
damental de que son adherencia.

Los propugnadores de la teoria pura del derecho, siguiendo a Kelsen,
sostienen que la concepcién de un derecho natural conduee a la anarquia ju-
ridiea (67). Raciocinan del modo siguiente: si cada conciencia individual to-
ma conocimiento de un derecho perfecto e inmutable, quiere decir que lo sub-
jetiviza y lo interpreta a su modo. Y como la ley natural se impone sobre la
ley humana, cada ser, por seguir la morma que su yo intimo le sefiala ade-
cuada, se sentird con potestad de desentenderse de las ordenaciones del Es-
tado.

El escolio no debe eludirse porque servird para iluminar mejor nues-
tro criterio. Sostenemos que la ley natural estd en nosotros no como necesi-
dad de obrar sino como manifestacién de un deber ser. La aceién exterior
podra o no corresponder a la asimilacién que espontineamente verifica la
inteligencia de la ley de Dios, pero no es dable aseverar que la actuacién di-
ferente de las personas comprueba una captacion también diferente de la
Justicia. Como lo eusefia el Doctor Angélico (68), la verdad se halla por igual
en las conclusiones y en log principios de las cosas necesarias, invariableg en

{65) V. Sto. Toméas de Aquino “La ley”, pig. 64.
(66) V. Sto. Tomas de Aquino “La ley”, pag. 77.
(67) V. William Ebenstein “La teoria pura del derecho”, pag, 88 y sig.
(88) V. al respecto Sto. Tomfis de Aquino “La ley”, pig. 72, 73, 74 y 75.



4

su modo de ser, y que se enlazan con la razén especulativa. ‘‘Mas la razén
‘“ praetica se mueve y obra en el circulo de lo contingente: el contingentismo
“ encierra a toda aceién humana. Por eso es que aquella necesidad o ver-
*“ dad que pudiera darse en los principios generales, va resultando tanto méas
“ defectible cuanto més se acerca a lo particular y de lo general se aleja”.

Si nos es permitida la expresién diriamos que la norma natural se ubi-
¢a ecomo un instinto del espiritu. Kstd enclavada en la categoria superior del
hombre y alli es descubierta por éste en su esencia y en sus lineas generales;
pero el paso del conocimiento a la actividad significa el descenso del espiritn
a la energia fisica, de la inteligencia-potencia a la voluntad-realizacién. El
proceso interpretativo no es més que la decisién particular que cada hombre
adopta frente a una situacién conecreta. Si la anarquia juridica imputada al
derecho natural se produce, es simplemente porque frente a los hechos el ser
recurre a su libertad la que tiene (filoséficamente, no moralmente) la opeitén
de seguir o rechazar el imperativo racional, que jamas es ineludible uecesi-
dad (69).

Las normas del derecho natural son inmutables como juicios valorati-
vos, pero tal inmutabilidad no trae consigo la estagnacién de la ley humana
que de é] deriva, ya que la conservacién intacta del principio permite la apli-
cacién de su contenido a todas las sitnaciones que se presenten, por distin-
tas que sean.

El derecho positivo o humane es el elaborado por el hombre y promul-
wado por el Estado. La obligatoriedad de este derecho no se funda sélo en
provenir de la autoridad politica, sino esencialmente en la armonia de sus
preceptos y de la ley natural. Si bien la promulgacién por la autoridad es
un requisito de forma sin el cual la ley humana no nace juridicamente, es la
exigencia de fondo, su congrueneia con la norma natural, ja que justifica su
vigeneia.

La moral y el derecho no son entre si idénticos. Bs efective que en la
norma natural se encuentran comprendidos los postulados de la moral y de
la ley positiva, pero ambas difieren; a) en su extensién; b) en su objetivo
inmediato; y ¢) en los medios coactivos que las salvaguardian.

L:a moral es el género, el derecho es la especie; la diferencia especifica
se encuentra en que mientras la primera contempla directivas para el hom-
bre total, el segundo dice relacién con sbélo una parcialidad de dste: con el
hombre juridico. El orden perseguido por la ética es tanto el de) ser consigo
mismo y con sus préjimos, cuanto el de la sociedad, de la vida colectiva y de
las instituciones. El derecho es menos ambicioso, sus dictados van mas bien
a regir los contaetos humanos. El objetivo mediato de la ley ¥ de la moral.
es lograr la disciplina de la existencia ¥ su subordinacién a la verdad y al
bien. Pero inmediatamente la moral rige lo eterno en el hombre, mientras
el derecho sblo las realizaciones externas de] ser. La evolucion juridica, sin
embargo, ha permitido en los Gltimos tiempos que el derecho positivo tome
en consideracién las actitudes internas, en el andlisis del valor de los aetos
con repercusiones en el derecho. L& autolimitacién que se impusieran anta-
fio las normas del Estado seguramente se dejara de mano desde el momento
en que el arbitrio judicial ecuente con los medios necesarios para indagar en el
fuero intimo de los hombres la causa determinante que los impulsa a contra-
tar o a delinquir, En esta forma una moral de amplias proyecciones se iden-
tificaria con el derecho mismo. Pero en todo caso la vida espiritual no pue-
de ni debe someterse al imperio de la ley positiva, pues la sobrepasa. Perma-
necerd, por consiguiente, siempre la moral normando las relaciones del hom-
bre con Dios y el cultivo de las virtudes que la ley humana no aleanza a con-
trolar. :

Mientras todo 1o que va contra la moral origina el demérito, que para

(69) V. José Fuentes Mares “Ley, Sociedad v Politica” pag. 31,
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los cristianos siguifica la pérdida de la gracia y de lay posibilidades de go-
zar de una recompensa en otra vida, lo que viola el derecho a veces no es
sancionado. Deficiencias legales, transacciones, procedimientos inguisitorios
ineficaces, sentencias injustas. son el motivo de que algunas acciones no sufran
la sancién correspondiente.

Por otra parte, habiendo una zona de no coincidencia entre la moral y
el derecho —la mo coincidencia no indica en este caso contradiceién— hay
situaciones gue la primera alcanza y en las que a la ley le es vedado interve-
nir. Asi por ejemplo, el estado ha de respetar el libre albedrio, el que con-
duce muchas veces al hombre a vivir intencionalmente en el error, pero la
moral no lo puede permitir y lo condena. T.a religion falsa o el ateismo pue-
de el hombre practicarlos (70) y la autoridad politica no estd posibilitada pa-
ra reprimir tales eventos. pero los prineipios morales estan en abierta pugna
con ellos.

Lia ponderacién de la justicia o injusticia de una ley es una relacién
valorativa entre ella ¥ una norima gue se conoce perfecta v permanente.
De alli que la obligatoriedad del derecho humano no siempre sea tal, pues
una ley es ley sélo en cuanto es congruente con los postulados del jus natu-
ral. Toda disposicidén positiva ha de contar con “un minimun de sentido mo-
ral”. La ausencia de ese sentido o la manifiesta transgresién que el Estado
haga de Ja ley natural otorga el derecho de no acatar sus ordenaciones y, en
casos extremos, de llegar 4 la rebelion.

lia teleologia de la ley asi concebida transforma a la vez el criterio
eorriente con yue se vive la ley. Ya que ésta es de la moral una forma ex-
terna, vequiere una manera ¢onseiente de cumplirla. La moral y la ley acep-
tadas por wiedo son una burda caricatura de la existencia honesta. De alli
por qué los juristas siempre hacen referencia a la letra y al espiritu de la
ley. Vale mas el espiritu que la letra, porque en él se encuentra el principio
racional que sivvig de base a la disposicion escrita; vespetar la ley por su es-
piritu es eomprenderla, incorporarla al patrimonio moral de la- persona, aca-
tarla por la justicia misma que involuera ¥ no por el temor de soportar lay
consecuencias de su rechazo.

La eficacia de] devecho estard a prueba hasta tanto no se congiga gue
los hombres Ileguen a su espiritu y lo cumplan por él. e otro modo, sera
stempre Ja conviveneia una hija de la hipocresia de los cobardes que se so-
meten a la ley porgue tiemblan ante Ja fuerza que la sanciona.

El derecho positivo arraigado en el natural que es reflejo de la ley
eterna realiza en el mundo la veluntad de Dios. Lia mayor ¢ menor proximi-
dad que con ellos guarde, hace (e la ley humana un cuerpo orginico de pre-
ceptos para el hombre o un ronglomerado de ordenaciones gue sélo logran la
mestabilidad social, .

Acertadamente ha escrito Fuentes Mares (1): “la tranquilitas en el
mundo de los fendmenos sociales v politicos se traduce en reduccién unitaria;
se concluye en el momente mismo en que se verifica la vineulacién armoniea
entre 1n razdn increada y las razones humanas particulares, victimas éstas de
frecuentes espejismos. La paz ordenada en la esfera de lo humano o conclu-
ve euandy en la suprema unidad del espiritu se verifica el acuerdo entre las
exigencias terrenas v los imperativos celestes. Ew ese momento, el hombre
vive con su conciencia valoratiwa las normas que rigen la eternidad.

4. Trascendencia de la persona y de la Sociedad en Diog

La tensidén promovida por las dualidades sociales se unifican objetiva-
mente por medio de la jerarquizacién de los valores que cada término socio-
(70) V. en el eapitulo ¥V de in segunda parcte of parruto “La Libertad”.

{71) ¥. Joaé Puentes Mares —obry eitada - pag, 21.
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logico representa. La primera sintesis o unificacién social es la de la indivi-
dualidad y de la personalidad, refiriéndose a esta dltima la primera como la
materia a la forma. l.a unidad parcial en cada estadio social se junta con
otras unidades particulares y, en definitiva, la unidad absoluta social se ve-
rifiea en el espiritu del hombre que es expresién de eternidad y objetivo de
la marcha ascendente del complejo social. ‘

La vida de la comunidad es un ciclo continuo de relaciones, dependen-
cias, resoluciones y trascendencias, En efecto, hemog afirmado que la socia-
bilidad y su «coneretizacion poseen nna base racmna] y comoe nada que de la
razén emana se realiza sin un fin determinado al que se amoldan los medios
y recursos, ha de concluirse gue la vida social es substancialmente jerarqui-
zada y estmcmrada Las relaciones o comunicaciones entre los hombres y las
formas sociales demandan una subalternacién, pues, de otra manera, no se
lograria un beneficio social, sino el caos v la multlplleldad anarquica. Estay
relaciones y dependeuncias que la dinamizacién de los nficleos sociales lleva a
cabo se denominan hechos goclales, mas tales hechos sociales se resuelven en
favor de los valores que los trascienden, y esta resolucién es ordenada, o sca,
tiene un sentido de proximidad, medlante el cual las resoluciones van desde
lo més cercano y singular a lo mas lejano y general.

Para explicar practicamente lo anterior, tomemos un hecho social cual-
quicra; por ejemplo, un divorcio. Las relaciones entre los cényuges, la fa-
milia que forman y el Estado a que pertenecen, son inatiles de demostrar por
demasiado evidentes y tal es asi que se originan, que la ley regula la orga-
nizacién posterior al divorcio de la familia que se disuelve, y el Estado in-
ierviene mediante el poder judicial en este hecho soecial ¥ en sus consecuen-
cias. Es claro que desde el punto de vista sociolégico conviene determinar
qué normas han de regir este hecho social o, mas bien, de qué institucién han
de extraerse los principios calificadores del beneficio o dafio que un divoreio
puede traer consigo.

Si hacemos uso de noestro método orgénico-finalista hemos de referir
la cuestién, en primer término, a la familia, y subsiguientemente, al Fistado.
iPor qué? Porque conforme nucstra posicién sociolégica cada grupo social po-
see un objetivo propio y funciones también singulares dentro de la comuni-
dad y, necesariamente, es a dicho grupe a quien corresponde el derecho de
establecer las ordenaciones que lo han de regir . Al Estado, en consecuencia,
como rector del cuerpo social, le cabe sancionar juridicamente tales ordena-
ciones sirviendo de medio para los cuadros sociales y no sirviéndose de éstos
eual si fueran medios, pues sin las mencionadas formas de concretizacién so-
cial, el Estado no tendria valor, ni autoridad, ni fin.

Sociolégicamente es en la familia donde se encuentran las regulaciones
del problema que hemos planteado, pues él afecta directamente su vigencia
v continuidad. Al indicar someramente las caracteristicag del grupo familiar,
sostuvimos que en el matrimonio se sustenta la familia y que el matrimonio
es por naturaleza uno e indisoluble. Consecuencialmente si la familia rechaza
por definicién el divorcio, tampoco puede ¢! Estado reconocerlo ni darle
fuerza legal.

Si eseudrifiamos mis a fondo el asunto, apreciaremos que é1 afecta a
la intimidad del hombre y a su destino espiritual. Desde que el matrimonio
es un sacramento y desde que su categoria institucional dimana de la misién
esencial de las personas —subsistir, perfeccionarse y ecrear— es en ella donde
se refleja y es a ellas donde converge su actualidad. En el dltimo y mas ab-
soluto tramo de esta escala se encuentra siempre Dios, sus propdsitos en lo
temporal, sus exigencias para la especie humana a fin de que ésta perma-
nezea sujeta a los designios de su sobrenaturaleza.

‘Cuando hablamos de la trascendencia de la persona y de la sociedad
en Dios, sefialamos esta ascensién de uno a otro nticleo social, ascensién que
no miega la realidad, sino que somete la realidad a la deontologia. La unifi-
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cacién social, que es deeir la armonia social, se logra solamente a través de
este ciclo de dependencias y resoluciones que hemos anotado, el que parte de
Ja conciencia individual en tanto que ella capta los hechos y los clasifica
(conciencia-sentido y coneiencia-razén) y que retorna trag un proceso doble-
mente analitico y sintético a la misma conciencia, en cuanto ella resume las
aspiraciones y finalidades de la eomunidad (conciencia-espiritu).

Si no hubiera tales traseendencias, todo el afan social seria imitil, pues
no existirian objetivos sociales. Es el hombre el finico que es capaz de otor-
zar un objetivo social. Hste ha de ser de progreso, ¢ sea, con respecto a lo que
en ¢l requiere desarrollo y perfeecionamiento que es su zona inmaterial, y
también eon respecto a la materia, pero subordinadamente, es deeir, en lo que
ésta tiene de valedero para aquélla.

El sentido de la responsabilidad soeial tampoco se conseguiri sin estas
resoluciones haeia el espiritu humano, ya que la responsabilidad es efecto
de una econciencia de comunidad 2 la que sigue una incorporacién racional
del hombre a la tarea comtn. jCoémo adquiriria esa conciencia y esa incor-
poraeién sin la afirmacién primera de que en la sociedad el hombre va a en-
contrar algo que a &l le va a beneficiar ¥ que aisladamente ne podria con-
quistar?

KEn substaneia, la concepeién auténtica de la sociedad asevera que la
persora estd por encima de ella v que ambas se encaminan a Dios aceptando
en su desenvolvimiento el programa providencial, que se fundamenta en el
eiclo que especificiramos: relaciones, dependencias, resoluciones y traseen-
dencias.



CAPITULO [
SOCIOLOGIA PRAGMATICA

1—Fundamentos de la accidn politica cristiana.—2.—Fines de la ae-
eién politiea cristiana.

1.—Pundamentos de la accién politica cristiana

No basta fijar y clarificar los postulados que establecen el lugar del
hombre en la sociedad. La especulaeién doctrinaria que sefiala los elementos
teoricos es de por si incompleta desde el punto de vista en gne nos hemos
situado, Existe una tendencia arraigada 2 pensar con parsimonia y acierto
mas no para actuar de igual modo.

La tarez del pragmatismo sociolégico es precisamente hacer realidad
1a tesis. El orden ideoldgico conectindose con la sociedad, con sus necesida-
des y modalidades, aspira a buscar ratas de plasmacién. Se mos presenta
aqoi una labor de accion.

Seriz inconsecuencia —moral y tictica—pregonar uns nolitica dis-
cordante de la doctrina. La politiea 1o 25 antircuiza; deper de del pensa-
misnto. Corocido lo deontolégico s¢ repuierve vivirlo,

Al analizar los elementos de la iniciacidn politica aparece evidente la
importancia de la metafisica social. No nos explicamos cémo seria posible
trazarse un plan econdmico v cducacions), llevarlo a eabo, sin antes haber
meditado acerca de la finalidag de tal esquicio, de los caracteres morales
de los medics de gue se va a'hacer uso v de] papel que a la persona humana
va a corresponderle en dicha estructura. Sin duda gue los politicos —y
entiéndase que al hablar de politicas nos referimos a aquellos que =jeresn
un ministerio de accién social, y no tan sblo a los titulados como tales en
lox partidos politicos— han de poseer rudimentos al menos, de filosofia. Sin
Hegar a 1a utépica pretension de Viatdén de un estado regido por filésofos,
mueéstrase elara la exigeneia predicha '

Aislada la politica en un estrato neatro es escualida y deficiente. Ella
ha de. subordinarse a las ciencias sociales como cualquiera realizacién ar-
tistica o profesional se somete a prineipios, métodos y ética. Basfindose en
Ja afirmaciér tomista de que los principios, en el orden especulativo, coms.
tituyen fines en el orden practico, Athayde ha afirmado que “el problema
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politico de accién depende de la soluciéu dada a los principios generales a
aplicar’’ (72).

Tal vez por aquel exceso de idealismo que caracteriza a los hombres
que piensan profundo. la politica se ha visto ayuna de valores personales.
Han asaltado los escafios estaduales los que tiemen poco que hacer, menos
gue pensar y, por desgracia mucho que decir,

Desde que la responsabilidad mmediata del orden temporal corres-
ponde @& los politicos, el llamado a la accién politica asume una misién
trascendental. Y decimos trascendental, porque como bien lo seiiala Sepich,
“la politica es una wvoeacibn que se acepta y no una profesion que se
clige’” (73).

La politica es aquella parte de la Sociologia «que trasvasa al plano
econcreto, lo establecido por la 7Teologia, la Kilosofia y la Ciencia Social en
el orden sobrenatural y en el ordew humano. Es la prudencia realizadora y
fecunda, hija de la sabiduria, Hablamos de prudencia en el sentido normal
de la expresion: equlhbrlo v buen eriterio, No pretendemos asilarnos en las
aguas tibias de la inaccién, como afirman nuestros contrarios (74), ni menoS
en las fangosas del utilitarismo, en las que gustan sumergirse los que no
viven como piensan. Su Santidad Leén XIII (75) ha prevenido ya los ma-
les irreparables que causaran aquellos que se revisten de excesiva prudencia,
a la que califica, siguiendo al Apéstol, de sablduria de la carne y muerte
de] alma.

La efp004 actual plantea nuevos requer1m1entos que nuestros antepa-
sados ni siquiera soflaron, l.a falsa concepeién del hombre, sea en la doc-~
trina individualista o en la totalitaria, lo sitian en los extramuros de su
propia personalidad. Y no es posible, dentro del margen ético en que se des-
envuelve la actividad politica eristiana, realizar disposiciones de recursos
incompatibles con los fines que se persiguen o con la calidad elevada del
factor 'que alli entra en juego: ¢l hombre,

Si por una parte afirmibamos la improcedencia de una eseisién entre
los prineipios y la prictica, de donde se deduce que toda accién politica
esta limitada por la misma metafisica que trata de concretar, hemos de afia-
dir que los medios que en la aetividad se usan no pueden tampoco desligarse
de! contenido moral gue la doetrina posee.

La tdoneidad de los medios tiene un doble cariz: idoneidad moral e
idoneidad cronolégica. Por la primera los recursos se someten a la étiea,
por la segunda, a la opoxtunidad Tsa actividad desarrollada sin sujecién a
la ética es perversa en si. La actividad disonante con los tiempos es ineficaz,
sin ser intrinsecamente mala.

Lia valorizacién de los medios en el primer aspecto no es tan sglo un
problema de exclusion, sino también de ordenacién (76). Asi, por ejemplo,

(72) T. de A. *“Politica”, pag. 130.
Este temperamento propngnado poer Lenin y Hitler, lo explica asi H. T.as-

ki: “Pero log hombres que viven de distintos modos, piensan de distintas maneras
y en el planteamiento del problema de cudles imperativos legales son, en dltimo
término, descables para los intereses de la comunidad como un conjunio, cada
clage enfoea la cuestién con una premisa principal no definida y semiconsciente,
en ¢l fondo de su espiritu, premisa que tiene importamcis fundamental para su
modo de ver la razbén o la justicia” (V. Harold J. Laski “Introducciéon a la po-
Iitiea”, pig. 21).

(73) V. Sepich “Estructura de lo Social”, pig. 82.

(74) Berdiaeff, refiriéndose a este punto sintetiza la opinién de los anticristianos del
siguniente modo: “Lia religién en general, y en particular la religién cristiana, des-
“ preeia la aetividad humana, predica el estado pasivo, la sumisién al destino,
¢ la resignaecién ante la injusticia social y ensefla a entregarse a la voluntad de
“ Dios para todo, justificando de esta manera la opresién del hombre por su se-
“ mejante” (“El cristianismo y el problema del comunismo”, pag. 43).

{(75) V. “Sapientiae Christianae” N.o 41.

(76) V. Maritain “Humanismo Integral”, pig., 245.
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la fuerza que es justa en aigunas circunstancias extremas no lo es como
punto inicial de reaecién. La fuerza como medio, a veces aceptable, jamas
10 es tal, sin el previo agotamiento de los recursos pacificos.

Deszubierta la honestidad y posibilidades de éxito de los medios, cabe
una segunda observacion: nos es obligatorio el recurrir a ellos. Entiéndase
que no propugnamos la unidad absoluta en el campo temporal. Tan sdlo
afirmamos gue entre los medios licitos el cristiano ha de escoger los que
considere méis aptos. No puede abstraer sus posibilidades y recluirse en su
Yo. lie aqueja al eristiano -—siempre— una necesidad de dar testimonio,
de cumplir un mandato.

La pasividad falsa, aquélla que todo lo espera de Dios o del decurso
histérieo es impia. Ya ha logrado rama !a frase de Solovieff en tal seutido,
desde que no es légico entregar a Bl lo que puede realizar cualquier juris-
diceidn vulgar, Kl vcasionalismo universal de Malebramche denigra al hom-
bre a] quitarle la facultad de ser sujeto de actividad y dandole séio el ca-
raeter de oportunidad para que Dios obre. La exacta concepeién de la per-
na humana le otorga libertad de accién, hace del, hombre un ser completo
del que, conjugadas inteligenecia y voluntad, brotan realizaciones, Siendo
el espiritu esencialmente activo y el hombre un ser espiritual, es él causa
de las cosas. Causa secundaria, asimismo, porque a sy través se difunde
la energia de la causa eficiente,

Algo mas: la politica cristiana es una tentativa de implantacién del
amor. La sociedad en que no reina la amistad es un conjunto inorgéanico.
La vitalidad de la sociedad no es la solidez estructural sino la solidez in-
terna. La paz social es la suma de equilibrios individuales y su ajustada
relacién. Por ello, es fundamental la limpieza del hombre como inicio de la
purezs politica. Ya Maritain expresaba (77) que ‘‘el alma de la vida social
* estd hecha de eso que superabunda en la propia vida de las personas’”.

Un error que han debido soportir nuestros tiempos es el imperio
de normas pricticas auténomas y de interpretaciones Acratas de las mece-
sidades v relaciores sociales. La politica eristiana participa del atributo
unitario de la fe catdlica, s una ciencia referida y dependiente, pero ciencia
al fin. Queremos decir que ella escudriia y capta la realidad humana (as-
pecto empirico), la interpreta a la luz de los principios (aspecto moral), v
termina subordinando el orden natura] al orden Sobrenatural (aspecto fina-
lista) (78).

La real caracterizacién del sctuar nos lo exhibe:

a) De desarrollo indispeusable: “la aceién es la epifania del ser”;

b) Recibiendo directivas de la melafisica social;

¢) Proyectando plenamente y sin resquicio alguno la verdad tedrica;

d) Precedido por la vida interior, friente de energia; y

e) Orientado por la téenica politica, deducida de la prudencia 5 de la
experimentacién y analisis de la realidad.

Tenemos aqui las ciuco bases inamovibles en que Se arraiga la ancti-
vidad politica de los eristianos. 8j elfas laltan, la arquitectura entera de
ta ideologia parece estremecerse. Iis porque, por desgryacia, Se vrec que la
verdad perece en las dificultades y fracasos cuando es alli, precisamente,
donde prueba su temple: a pesar de las malas interpretaciones y de la omi-
sién de los hijos de Dios la fe se perfila hoy més efectiva y satisfacedora
que nunca.

Razon tuvo Berdiaeff cuando, abjetivizando el titulo de uno de sus

(77) V. Maritain “Prineipios de una politica humanista”, pig. 17,
(78) V. T, de Athayde “Politics”, pag. 130,



— 5 —

ensayos, puso al pie “‘Dignidad del Cristianismo e indignidad de los ecris-
““ tianos’’ (79).

2~-Fines de la accidn politice cristiana

E] cristiano vive en el mundo una pre-etapa de su existencia perenne,
No es él para el mundo y esto sdlo le pertenece en cuanto contiene las
posibilidades y medios gue requiere para su mision.

El hombre elevado a lo sobrenatural por la Redencién se sujeta a
los preceptos y a la liturgia, en cuanto a su vida netamente espiritnal: la
de sus relaciones eon Dios. La aceién politica se desenvuelve en un plano
distinto, No incumbe a ella fijar normas de elevacién religiosa ni de per-
feccién mistica,

El cruel dilema de toda accién politica se encuentra en la propia
complejidad de la pensonahdad humana. Por principio no es su oficio entrome-
terse en las eonciencias, mas debe dar a ellas los recursos para desenvol-
verse y el clima para germinar.

La ciencia politica no informa, sino que es informada por los valores
superiores; la ciencia politica no tiende mmediatamente a satistacer las
conviceiones intimas: son éstas las que le dan orientacion y estilo. En com-
pensacién, la politica, realizadora por esencia, reviste lo conereto de un sen-
tido finalista (politica interpretativa) y, a la vez, resuelve por si las cues-
tiones contingentes que sirven para facilitar la armonia social, sin importar
un pronunciamiento teérico (politica auténoma).

De donde se iufiere gue la aceidn politica de los cristianos se des-
arrolla en dos planos diferentes: uno espiritual-temporal en el que el cris-
tiano actiia ‘‘en cristiano’’, pero no ‘‘en cuanto’’ tal (80). O sea, no compro-
mete a la Iglesia ni puede arrogarse su representacmn sélo cumple sus
directivas. Pertenecen a este orden los principios de solumon de los proble-
mas educacionales, econémico-sociales, sociolgicos, etc. Y un segundo ne-
tamente temporal en el que el arbitrio personal halla plena independencia.
Podrian seflalarse como involucrados en esta categoria las cuestiones tée-
nicas o de aplicacién de los principios ya aludidos, las juridicas intrascenm-
dentes y los diferentes topicos de indole netamente relativa.

Por consiguiente, el fin de la actividad del cristiano se encuentra
predibujado en la esfera tebrica (81). La politica cristiana posee atributos
y objetivos especiales gue la singularizan y la diferencian de toda otra po-
litiea atea, marxista o neutra. Sin que esto, por cierto, elimine la coinei-
dencia argumentativa y practica en inndGmeros aspectos,

La evolucién politica del mundo ha sido el reflejo de la mutacién
del pensamiento. Desterrado el concepto sacrotemporal que individualizé a
la Edad Media, los enciclopedistas impusieron una tesis antropocéntrica que
luego se transformaria en liberal atea cuando se decidié el abandono total
del Evangelio y de la ley de .\ fraternidad ecristiana. El eaos universal
producido por la primacia del homo oeconomicus —substitucién en dltimo
término del amor por la codicia— trajo consigo la virulencia y la revuelta
colectivista.

(79) Maritain expresa: “Los catblicog no son el catolicismo, Las faltas, lag caremcias
y los suefios de los catflicos no comprometen al catolicismo, Y més adelante:
“La gran gloria de la Iglesia es la de ser Santa teniendo miembros pecadoresf’
(V. Maritain “Religién y Cultura”, paginas 38 y 40).

{80) V., Anexo “Estructura de la Accién —Jaques Marifain— Humanismo Intfegral,
pag. 288. En este anexo Maritain comenta un estudio de Etienne Gilson en el
que se hace precisamente la distincion entre la actividad del eristiamo “en eris-
fano” y “en cuanto tal”. En esta altima forma actia la Iglesia, y sus organis-
wos reconocidos, como la Aceién Catéblica; pero jamas los partidos politicos.

(81) E! sistema de los conceptos sociolégicos de estructura se configura desde lo que
todaviag mo es realidad social, sino intenciém del querer social (V. Hans Freyer
“La Sociclogia, ciencia de la realidad”, phgina 341).
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Pero los tiempos dejaron su huella. Muchos anatemag podran pro-
ferirse contra las innovacionmes modernistas y en pro del rechazo de la
adialéctica revolucionaria. Mas es un hecho evidente que fué la reaccién
organizada la que logrdé sacudir la fibra intima del corazém cristiano para
mostrarle que o se incorporaba realmente la promesa de Cristo al destino
de la civilizacién o el orbe en llamas se precipitaria hacia el abismo.

De esta manera, no se ha creado hoy una actitud politica eristiana
en sentido esencial. La ruta temporal fué trazada por la voz clara e impe-
rativa del Hijo del Hombre: amad a Dios sobre todas las cosas y amad al
préjimo como a vosofros mismos. Pero si ha brotado la coneiencia de que
la hora en que vivimos es demasiado trdgica para la vaeilacién y, en la
triste encrucijada, nucvamente los o0jos, —cansados de hwrgar las tinie-
blag-— se han tornado hacia la verdad. Honda fuerza cobra la afirmacion
de Peguy: “cuando se palpa la pobreza es que se acerea el reino de Dios”.

Es evidente que el hombre del siglo XX tiene mejor conocimiento que
los que le precedieron en la historia, de su valia civica. Existe un concenso
tacito que proclama y defiende la libertad y la dignidad persomal. Sin ma-
nifestarlo en eristiano, pero fécilmente perceptible eomo una atmésfera
cordial prefiada de posibilidades.

Todo esto para aseverar yque la faena por hacer encontrari campo
feraz. Los valores auténticos de la democracia no son sino la expresién profana
de lo que el cristianismo trajo cousizo desde sus pnmewq albores. De esta
suerte no cabe el rechazo absoluto dc lo deformado, sino su orientacién y
vitalizacidn.

El deber primordial consiste en infundir en lo social y en lo politico
an pringipio trascendente. Nivelar lo temporal eon la finalidad humana, a
través del lesiimonio constante de la justicia, de la caridad y del #ETVICiD
mutuo.

Hay dos formas de afrontar el presente (existe una fereera actitud:
la del ‘‘laisser faire’’ que no concuerda ni con la integridad ni con la con-
veniencia): 0 se impone una estructura cristiana o se inculea una convie-
cién cristiana. La primera, trabajo de apariencia cuando no de fuerza, esta
destinada a postergar con oseuras perspectivas el estallido y el imperio de
la deshumanidad. (82). La segunda, sin embargo, labor a largo plazo, cala
profundo en el espiritu y prepara el advenimiento verdadero del Reino de
Dios, que no tiene plazo fijado en la historia, pero si sustancia solida que
sera imposible otorgarle por la via de la intransigencia.

La intolerancia con el error no nos ordena sojuzgar a las personas’
que estin en &l Por el contrario, el cristianismo es una misién porque es
verdad en pugna y siendo misién de amor y de csperanza mo es licito ni
aceptable que por sobrevivir contradiga lo que constituye su imprescindible
fundamento: la caridad. De donde sc concluye que la aceidn politica es
apostélica por esencia y tolerante por circunstancias (83).

Los cristianos, organizados en partidos ¢ libremente, segin la dimen-
sibn y profundidad de la obra que se propongan, son los llamados en el
momento de indecisién que enfrenta el mundo, a dar al hombre que vive
en sociedad la nocién de su importancia y la del camino de la perfeceidn:
elevar el nivel moral de la vida comiin, crear una cultura arraigada en la
verdad eterna. La primera serd tarea inmediata realizada personal o ins-

(82) “Lasg instituciones no surgen de si mismas ni pueden ser protegidas por simples
* regulaciones verbales. Lag instituciones surgen de cierto espiritm que anima a
“ 13 sociedad, un espiritu del cmal ésta es producto. [as instituciones son man-
“ tenidas por la aceptacitn de los hombres animados de este espiritu (V. Be-
Noe ““La crisis de muestra eivilizaeién”, pagina 28).

(83) ...“por causa del bien comfn, y sélo por &, puede y afin debe la ley humana

“ tolerar ¢l mal, no puede, sin embargo, no debe aprobarlo ni quererlo en si mis-

“ mo”. “Como la tolerancia dc los males es eosa tocante a la prudemeia politi-

“ ca, ha de estrecharse absolutamente a los limites que pide esta tolerancia, es-

“ to ew, el plblico bienestar” (Leén XIIT —Libertas— 42).
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titucionalmente y requerira la manifestacién honesta, en todos los ambitos,
de la fe cristiana prodiga de luz, cuya potencia no debe amenguarse a tra-
vés del actuar humano. Tia segunda, ha de sobrevenir como efecto de una
causy eficaz: la labor de una &lite, més fuerte 'que la desazbén gue hoy nos
mvade, con mas amor al sacrificio que al triunfo,

El orden econémico tiene que conseguirse, y para ello muchog eris-
tianos serdn obligados, quizis a sangre v fuego, a convencerse de que la pa-
labra “orden” no posee s6lo el contenido corriente que se le quiere atri-
buir. En una pieza hay orden, segin superficial coneepeion, cuando log mue-
bles estin ecstéticamente repartidos v con cierta lmpieza. No es ésta la
acepeién aplicable en economia. El que no haya c¢lamores, ¢l que se trabaje
y se produzea son signos externos que a lo mis demuestran o una pasividad
santa o la mano férrea de un eapataz sabio. Es la entrafia vital del proceso
econdimico la que hay que analizar y curar. De nada nos sirve la prosperidad
de las empresas, si el trabajador ha dejado 1o mejor de si mismo (su alma)
en la dura jornada.

Bl elemento dindmico del proceso productivo reivindica hoy sus fue-
ros por camino lleno de aristas y asperczas. El remedio no estd en atacarlo
apasionadamente, sino en descubrir y sefialar el nuevo sendero para el mis~
mo destino.

E! obstaculo casi insalvable que se alza es el de la estimacién ange-
lical de los valores terrenales. Nio sabemos si por refinadia espiritualidad o
por cnconada maldad, muchas gentes se refieren a lo material con desdén.
De esta manera, la homa de la amistad se retarda. Fs imposible plantear
asi el tema delante de los gue nada tienen: parece prédica de apaciguia-
miento. Y el hombre es por naturaleza un ser disconforme, tanto con o
material (tiende hacia el progreso) ecuanto eon lo inmaterial (afin de eter-
nidad). ‘

La organizacién justa de la economia no es el fin dltimo, pero si es
un fin intermedio y, como tal, no puede execluirse ni olvidarse. Hacia la jus-
ticia social han de orientarse los esfuerzos politicos como haeia una condi-
cién insubstituible para aprehender las nociones de mis jerarquia.

Entre los males del presente se evidencia también la hipertrofia de
To material (84). La interesada reaceidn desea eliminar la cuestiébn en aras
de la sublimidad. Tendremos que deeir ccuéinimes: ni tanto ni tan poco.
Y nuestra palabra se perdera si no la concordamos con la doctrina cristiana
integral. Los principios individualmente considerados a veces son ineficien-
tes, pero en conjunto exteriorizan Ja posibilidad de salvacion. La finica y
verdadera solucitn es sujetar lo econémico y lo politico u lo supratemporal,
sin menospreeiarlo, pero dindole un estilo en el que la sociedad y el hom-
bre divisen su definitiva libertad: Dios.

(84) ¥. Mauriae eun “Caminos del mar”, pone en boca de un protagonista la siguien-
te reflexidn: “Vivimos en un mundo c¢n cl cual el dinero es la sustancia... re-
“ belarse contra #1 es levantarse contra el mundo mismo, contra la wvida...”,
(paAg. 31) y fué Peguy quien escribié: “Lo sabéis: el dinero, sélo el dinero, es el
* dueto, Y que ha puesto su trono en el Jugar de Dios” (Pemsamientos, pég, 100).



CAPITULO O
LA POLITICA NACIONAL

1~ Ta verdadera crisis. 2.— Politica econémico-social, 3.— El pro-
blema de la educacién, 4— Comunismo, colaboracionismo y anticomunismo.

1.— La verdadera crisis.

Para lquien observa e] panorama nacional ‘éste we presenta lleno de
luces y de sombras, cubierto de dificultades, pero también con sefiales cla-
ras de anhelos y deseos limpidos. Todo pais soporta siempre la concurrencia
de fuerzas antagdénicas, conscientes o inconscientes, que lo estremecen y afin
lo hacen vacilar como unidad histériea.

El primer deber de la politica es su realismo, deber tan indispensable
de cumplir, cuanto que de &1 depende la trayectoria misma de la accién y
de los programas sociales, Lia virtud de la franqueza, sin embargo, perma-
nentemente cede paso al interés personal o de grupo. v hay tantos plantea-
mientos de las cuestiones naeionales, cuantos son los que log formulan, Exi-
gir la honestidad eritica es simplemente pedir se pondere el pro y el contra
dz Bas cosas, para ique la visién experimental sirva de base a las realizacio-
nes posteriores, y no aparezca adulterada por las propias convieciones ¢ por
la conveniencia partidista.

El momento que vive nuestro pais no es un momento independiente
de los acontecimientos mundiales, ni es su caso exclusivo. El orbe entero
presencia hoy la Incha intensa por autodefinirse v encontrar una respuesta
a Tos desvelos de] hombre v a los reelamos de su ser. No podemog echar pié
atris y no entrometernos en el destino de la civilizacion, porque éste no es
ajeno a nosotros, y porque llega un instante en que las naciones no se per-
tenecen a si mismas sino a las verdades ique la configuran desde su interior
y en cuvo servicio hallan la fuente de su energfa v resurgimiento.

Si nos fuera posible dar fuerza a las palabras para que éstas recogie-
ran la intensidad multiforme de la vida, dirfamos en una frase que la erisis
del mundo y la crisis de Chileison la crisis del humanismo.

Quienes hablan de la escasez de habitaciones, de 1a carestia de la vida,
de la inflacidn creciente, sélo verifican en zonas limitadas las proyveeciones
de un mal general que, atacado, sin diagndstico certero. detiene su marcha
en esas zonas para brofar robustecido en otras.

El error de la politica es no saber =er una politica para ¢l hombre,
para su integridad material v espiritual. Como va lTo hemos dicho més de
una vez, la época nuestra sufre el efecto simultineo de la desviacién indi-
vidualista y de la reaccién colectivista. Ambos extremios se tocan en su des-
humanismo, pues una y otra posicién exigen del hombre una adaptacién
errénea. Volver por los fueros del humanismo auténtico es estructurar la
sociedad para las personas, para que éstas encuentren alli el acomodo nor-
mal que sus esencias piden.
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T esferas facilmente poreeptibles donde esta lucha enunciads ha

dejado sus rastros son la econémica v la intelectual, que es decir €l cuerpo
y el alma de la nacién,
/ Bl distribueionismo injusto. impuesto por la fuerza y el engafio de
quienes hasta ayer consideraban el trabajo eomo una mercancia susceptible
de ser adquirida o desechada de acuerdo con Ja oferta y la demanda, atin
impera y atn prospera. Por mis que repetidamente se sostenca gue los asa-
lariados han pasado va la frontera de sus necesidades y que simplemente
claman por dislocar el orden social, el hecho contundente e innegable es que
la gran mayoria de la clase trabajadora sigue padeciendo el hambre y la
miseria, y continfia retenida en su desarrollo moral por las tenazas de lo
econémico.

No dudamos de que en algunas empresas v labores se practiea la jus-
ticia; pero afirmamos eategéricamente ique ellas son las menos,

Recientes estadisticag han demostrado el incremento notable de los
capitales de las sociedades anénimas, v no se precisa ser un economista de
nota para apreciar las ingentes entradas de los Directores v de los aceio-
nistas que las forman, T.os denominados impuestos direetos sufren inevita-
blemente repercusiones v siempre la repercusién final cae sobre el consu-
midor. En definitiva, pese a la tendencia populista de log @ltimos gobiernos,
el capital ha sabido salir incélume y la especulacién desmedida y el comer-
cio irrefrenado estdn en pleno auge.

Si analizamos ahora la sitnacién real de los asalariados, tendremos
fue repetir que ella no es holgada y gue, a veees, no les permite ni siquiera
subsistir eon dignidad. Sin embargo, debido a la penetracién profunda del
marxismo. las reivindicaciones del trabajo estdn planteadas con un eriterio
do odio de clases v de maldad antipatriftica aue las hace desmerecer. Mas
"afin. los recursos legales y los medios ilicitos, indistintamente, son ago-tados
sin fines de proveeho social; v la huelga v los conflictos no son en ocasiones
sino manjobras politicas decretadas por los sefiores feudales del marxismo.
Desde dentro v desde fuera de Chile se especula con el problema econdmi-
eo-social v, a resnltas de ello. quien alza hoy sn voz clamando justicia, so-
porta casi siempre el estigma de “revolucionario”, con el que los timidos
v Tos cunidadores de sus fortunas saben enervar ain las més licitas v eris-
tianks argumentaciones,

Pero la enestién no queda aqui. Blla es mé4s honda v a pesar de que
en el hambre v la desesperanza e surte la potencia. es en la intimidad del’
hombre donde entreteie su més sélido bhaluarte. No es en una simple supera-
cién de 1a etapa del distribucionismo donde se halla el remedio perentorio:
es imprescindible, ademés. restablecer la nobleza idel trabaijo, destruyendo
la ,animosidad entre el capitalista v el obrero y conduciéndolos a la eola-
boracion.

Hay gentes gue desprecian en momentes determinados el dinero ¥
que no toleran siquiera ‘que se les mencione. Ixa experiencia sindical nos
muestra casos en los que grupos de obreros no han fuerido aceptar mejoras
pecuniarias a cambio de la mrmanenm de jefes intransigentes y descon-
s1deradoq Cruz Coke sefialaba c¢émo en Inglaterra, hoy en dia, la distribu-
cién de !a riqueza no constituye un problema frndamental ¥ que, sin em-
baragn, permaneee la cuestién soecial, ;Qué significado tienen esth hechos?
#0 acaso no tienen nmguno?

Es evidente gue la erisis no es meramente material. Tal vez al prm-
cinio de la decadencia. cuando recién se destrnyd la idea de la amistad gre-
mial de la Bdad Media, fueron lag postermaciones de lag masas obreras en
¢l orden monetario las que motivarom la rebeliéy v el descontento. Pero
efita anomalia ha calado en la parte metafisica de loe hombres més que en
12 periferia. En la actualidad el empleado v el obrero no son ambiciosos de
fortunas v de bienestar tan sdlo. sino verdaderos resentidos sociales en los nue
un complejo psfquico ha minado las posibilidades de entemdimiento por el
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camino frio de las compensaciones remuneratorias. Max Scheller ha indica-
do con agudeza inimitable lo que la impotencia y la debilidad traen consigo
en los aspectos morales (85).

La inestabilidad social, producto de ]a deshumanizacién de lg vida
politica y econémica, finieamente serj refrenada medlante la reintegracién
de la comunidad a sus cauces primitivos. Nadie cree en los prédigos de hoy,
bastardos ayer, que ostentosamente declaman la filosofia de la generosidad
¥ s8in embargo lo que dan lo dan con las manos y no con el alma. No des-
cienden de sus estrados tradicionales y ni salen de su cerrazén espiritual,
s6lo amamantan a la bestia humana que parece pedir alimento y sélo ali-
mento. jSerdn 1ncomprend1das como son ineomprendidos los que dolorosa-
mente sopccitan, mas que reeiben su caridad opaca!

Una politica restauradora tendrji \que ser mecesariamente honesta,
habri de ser eomo un mensaje que condense las aspiracioneg totales de la
comunidad. Sélo en la reafirmacién de los principios de la igualdad, liber-
tad y fraternidad, cuyos alcances filtimos entrafian el amor, se halla la for-
mula heroica de la salvacién social.

Creemos que el camino a seguir de inmediato se orienta hacia la de-
rogacién del sistema econdémico-social en boga y hacia la preparacién de las
personas, sin distineién de clases, para las Jomadas én que la nueva politica
pondrd a prueba nuestro temple

Una accién econdmico-social apropiada, v una educacién cindadana
que mueva los espiritus al cultivo de la justicia y de la caridad, pareecen ser
los remedios préximos para la crisis del humanismo, Pero la instauracién
de un régimen eristiano no es jamas un término sino algo siempre en vias de
realizacién, por lo gue serd imprescindible que Una vez que ¢l ideal socio-
16gico nazea a la existencia histérica, siga ‘‘desempefiando una funcién
motriz en la obra de la vida social”. (86)

De ahi el por qué es “heroica” —como la califican Maritain v los ac-
tuales socidlogos catdlicos— la politica de este tiempo: porque pide una
ininterrumpida sujecién del hombse a su destino extratemporal, porque
exige diariamente la conquista de la libertad y de la independencia.

9.— Politica econémico-social

La reestructuracién de lo econémico-social tiene por fin mediato la
organizaeién de la comunidad sobre bases justas y durables., La aecién eco~
némico-social no se detiene en el logro de un mayor bienestar o de condi-
ciones 6ptimas en la vida material, sino que se explica y valoriza en tanto
que aprecia la existencia de un orden suparior al wunal se adhiere y somete.

Lia politica econdémico-social necesariamente ha de contemplar en las
cosas el finis operis y el finis operantis. Finis operis es el fin a que por na-
turaleza alzo estd destinado, mientras gne el finis operantis es un fin fue-
ra del radio estrecho de la singularidad; é1 designa mn 4mbito espiritual
social en que se unen los finis operis para conformar el objetivo permanente
del cuerpo social.

En la materia que tratamos, la distineién anterior nos conduce 2
plantear la rclacién sociolégica entre Etica y Economia. i se ‘consiguiera
realizar en todas sus consccucncias esta relacién, Ja vida social, arraigada
en la verdad, rendiria todos sus frutos v heneficios. Y. a la inversa. de no
conseguirse tal realizaeidn, @l progreso de la vida social, desprovisto de las
confortaciones de los valores supremos, seria una causa constante de per-
turbaciones y odios y, en definitiva, la sociedad alejada de la moral se des-
‘truiria a si misma (87).

(83) V. Max Scheler “El resentimiento en la moral”,
(86) V. Jacques Maritain “Humanismo integral”, pag. 253.
(87) V. 8. 8, Pio XI “Enciclica Quadragésimo Anuo”, N.o i4.
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Lo esencial radica en no amar ¢l dinero y en no amar los bienes ma-
teriales como si ellos fueran el desideratum del hombwe, Mais alld de las fron-
teras donde es rey el dinero estin la virtnd, la honestidad, 3n caridad limi-
tada de los que Se saben hermanos pese a la indigencia o a la riqueza. La
Etica ensefia a la Economia que es ella quien da las normag inagotables de la
existewreia porque mo perece, en tanto igue los clementos econdmicos son fun-
damentalmente transitorios. Asi lo entiende Johannes Haessle (88), cuando
sintetiza en dos las reglas que determinan los objetiviog del desarrollo de lo
econdémico y de lo ético, ¥ que son las siguientes: 1) un maximun de bienes
materiales es siempre moralmente un 6ptimun si quien los posee juzgza que
su valor es esencialmente relativo; 2) un méximun de bienes materiales es
moralmente un minimun cuando el poseedor juzga su valor eomo absoluto.

El deseo de poseer bienes no es ilicito pues es consecuencia natural del
afin humano de susbsistir sin miseria (89). Todo depende del uso de los bie-
nes, del aprecio que por ellos se tenga y del modo cémo con ellos se ayuds
a los demaés.

El ideal social es la cristalizacion de este prineipio eristiano. pero seria
utépico pretender su implantacién de un dia para otro, pues los moldes actua-
les de Ta economia son incapaces e recibir su contenido ético y espiritual.
La accidn politica cristiana tiende a remodelar integralmente la organizacion
econdmica de hov; pero no por imposibilidad de un éxito inmediato ha de ol-
vidarse ¢l mandato ineludible de vivir e irradiar inintermitentemente las vir-
tudes del credo eristiamo.

Bn esta sociedad sacudida por las exigencias del deshumanismo indivi-
dual v del marxista, los cristianos habran de mantener la fe en Dios v en su
magninima providencia ; la esperanza de que todo lo renueva v forftalece: v la
caridad todopoderosa, practicada con la excelsa plenitud que le sefiala la
Epistola ide S8an Pablo. Es en la caridad, principalmente. donde se encnentra
el arma mAs eficaz, pues, ecomo eseribe el Candénigo Tieclerq, ‘‘la caridad
“ s exigente, $i vo amo verdaderamente, vo haré verdaderamente lo que
“ puedo. Tia caridad no puede consistir en un gesto esporddico. nj en una
‘¢ actividad accesoria. T.a boea habla de la abundancia del corazém; la vida
‘¢ también. Nuestra vida estd donde estd nuestro corazén” (90),

En lo nacional urge especialmente reponer en su debido plano la
dignidad del trabajo v Tos derechos del trabajo. Ello no envuelve la dene-
gacién de la legitimidad del capital v de sus derechos consiguientes, pero
es un hecho claro que las eongojas sociales de este sielo son la consecuencia
de la postergacién v del olvido de los asalariados. Si desaparece el capita-
lismo desaparecerd también el socialismo, pues éste es efecto de aquil. (971).
Atacar el mal por sus raices es la manern cuerda de laborar por el bien
comnn. : '

Dignidad del Trabajo.-— Afirma la Teolosfa que ni afin si el hombre
hubiese conservado la inocencia sin caer en la falta original. habria dejado
de ser compelido naluralmente a trabajar. En tal evento, sin embareo, ¢l tra-
bajo no habria demandado esfnerzo, ni significado sudor y cansancio. sino
que habria side una recreacién indispensable llevada a cabo alegremente.

Nuestro destino ha sido diferente. pero hemos guardado esa inclinacién

(88): V. Johannes Haessle “El Trabajo y la Moral”, piiginag 44 u 48.

(89) V. Santo Tomés de Aquino “Del gobicrmo de los principes”, Libro T, Capitulo
XV,

(90) V., Chanoine Leeclera “Voeation dw ehrétien™, pag. 106,

(91) *“No habria ni socialismo ni comunismo si los que zobiernan los pueblos no hu-

hieran desnreciado las ensefianzas v las maternrles advertencias de la Tglesia:

pero cllos han preferido constrnir sobre las hases del liberalismo v del laicis-

mo otros edificine sociales, que pareeian a primera vista potentes ¥ grandio.

308, pero que hien pronto se ha visto carecian de sdlidos fundamentos. por lo

que uno tras otra van derrumbindose miserahlemente, como tiene que derrum-~

“ ‘harse enanto no se annva sohre la fmiea piedra angular que es Jesuerigto” (8.

8. Pio X!, “Eneiclica Divini Redemptoris”, N.o 38).
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interior a trabajar, complementada con las urgencias fisiolégicas que en el
mundo actual nos obligan a laborar, muchas veces a pesar de la fatiga, de la
salnd v de la vida.

F1 trabajo manual no es algo despreciable —j.¢émo erré Aristételes en
este temal— ni tampoceo lo es el inmaterial. Uno v otro son consecuencias de
las designaldades humanas, las que hacen que algunos hombres sean aptos o
prefieran ecierto trabajo v no otro. Pero ambos surgen de la ontologia misma
del hombre, ¥ la dignidad que portan alli extrae su existencia y dimen-
sibm.

Por eso es gque han de considerarse dos aspeetos en el trabajo: el
personal v el necesario (92). El trabajo en tanto que es personal. es inhe-
rente a la persona y depende exclusivamente de las fuerzas v talento de
aemel que lo ejecuta; mas, en tuanto necesario, el frabajo se identifica
eon el deber primario de sustentar la vida. Bsta obligacidn. siendo ante-
rior a Ta prestacifn conereta del trabajo, es la que ha de imperar en la
tfijacion de la recompensa del trabajo. de donde se esclarece e no es
la voluntad econfractnal la gue determina la justicia de la recompensa,
sino que aquella otra exigencia “que dimana de la justicia natural v que
es de mas peso”: la de contar con los recursos ecomémicos para subsistir.

Establecer la dignidad del trabajo es defender estos primeipics. es
rechazar el individualismo calenlador aue Yo cataloga eomo un bhien rual-
guiera, suscepfible de ser eomprado al méds bajo precio con un pokeo de
habilidad v wn mucho de mezgquindad.

Pero restablecer la digmidad del trabajo importa asimisme desechar
Ia coneepcitm meeanieista del hombre, la que supone que en la fase supe-
rior de la sociedad communista se podri proclamlar: “de cada cual seeiin su
capacidad, a cada cnal “segtin sus necesidades” (93}, Ello condueiria a le-
vantar una comunidad sin jeramquia moral, centrada en lo ecomdédmico. en
la que ¢l trabaio serfa impuesto afin con la violencia. se¢fin le conviniera
al Estado. El fin de ta) sociedad serfa exclusivamente o1 aprovechamiento
v goce de la miqueza obtenible, v lay personas humanas se minimizarian
en lo material y eadueo (94).

Tuteresa. nrimeramente. a Iy sociedad econtemporinea hacer memoria
de estag doetrinag de la Tolesia. en lag que hallan Jnz terlas v cada una de
las ordenaciones positivas de indole econdmica. Sobre todo interesa aque
Tos catélicos, depositermios de la verdad v del mandato wvangélico, mecuer-
den que Cristo trabajé v fué obrero, nara dar cumplida muestra de ane
el mandamiento “ganaric ¢l pan com el sudor de tu frente’” es general e
ineludible. :

Derechos del Trabajo— Nos es imvposible desarrollar commpletamen-
te en este estudio lo que el catolicismo ha predicadn v Ma hecho a este
respecto. Nos limitaremos a fijar sucinfamente la atencién e’ 3 femas
primordiales, que son: el sindicalismo, la recampensa del frabajo, x la pro-
pieda?d:

a) Sindiealismo,— Tias asociaciones de obreros v empleados son ne-
cesarias v han de ser fomentadas v reconcridas. Esta eos la opinidn de Ja
Tolesia. expuesta en incontables ocasiones.

En otra parte de este ensavo hemas insistidn vesadamente wobrs ol
tema. nero nos vesta acregar aleo rme dice relacién eon Ta actitud prac-
tica are han adontado Tos catdlicos frente a este asunto.

Pese a las Enefelicas v nege a 1op requerimientos insticiopos dal sre-
do aue dicen aceptar. los ostdlicox. en inmensa mavoria hasta ahora. han
olvidado Ja importancia ideoligiva v conereta de las corporaciones sindi-
cales. Suscita la euriosidad, enando no la extrafieza, el que nn cristiann se

192 V. §. 8, TLein XII[. Fneirlien “Rernm Novarum”, N.o 24,
(92 V. Topin 64T Fetada v la Revolueidn”. nhe, 147,
(84) V., 8, 8, Pjo XTI “Pivini Redemptoris” N.o 12,



— 59 —

proclame apdstol de la sindicalizacién y de los derechos obweros. Mas de
un socialista ha escrito ique el social cristianismo ha brotade a la hora un-
décima, una vez que el catolicismo, se convencié que atado al carro del
capitalismo iba al fracaso en corto p]azo

yPero es esto efectivo?

Yomemos la observacién que amtecede con toda equidad, pero eon
todo riwor. Es imposible dejar de reeonocer ique mucho hay de verdad en
lo que respecta a los cristianos o a log vque por tales se conoce. La escigién
entre la vida privada —llena de correceién y litargfia— v la vida piblica
—ayuna de justicia y caridad— produjo la doble a.etx'rud de log cristianos
v. en razén de ella. 1a apostasia de las masas v las posiciones revolucio-
nariag contemporineas. Pero. v estad a menudo se olvida, es nn hecho histd-
#ico incontrovertible gue gquien previno en lo econdmico-social fué la Igle-
sia (95) ¥y que sus mandatos han sido por muchos acatados ¥ han rendxdn
va sus frutos.

Los sindicatos estin en manos de los marxistas: he alqui la primera
realidad. Tia segunda: los cristianos pudientes se han opvesto, clara o ve-
ladamente, pero se han opuesto, a la constitucién de agrmpaciones ohreras.
Conclusién: para un hombre corviente v que mo discrimina largo tiempo
antes de decidirse, el eristianismo es enemigo del obrero v el marxismo su
refugio seguro. )

3Bs que no ven los eristianos estia dolorosa comsecuemncia? ;Es que
no aprecian epinto mal han acarreado con sus egolsmos v temores?

Urge restablecer el dereceho de asociacién v urze también hne la
aceién politica crigtiana vaya al sindicato v Tache en el sindicato. No hay
otro método para recristianizar al pueblo. que compartiv sns afanes, que
laborar eon svs legitimas reivindieaciomes, atin eunando ello nox lleve a
coineidie con el comumismo, pues en éste mo todo es mientira vy eneafio.

Tl sindicato. sistematicamente atacado por el capitalismo, sélo puede
decidir entre el !cr.isﬁanismo v el marxismo. Toea a los eristianos propen-
der a su integridad v a su defensa nues. de otra suerte, hora tras hora el
veneno del error ira ql*‘“tlendo sus efectos en el corazim ﬂe Ja naeién, que
son los asalariados;

h) Recommonza del Teahaio- - Aeonftada 1a exnplieacidn sobre o cas
lidad moral del frabajo. es insostenible afirmar —v hav gquienes lo. hacen—
ante el régimen de salario es de snvo injusto. Hav que distineuir claramente
entre lo que choca a la ijnstieia v To aue cheea a Ta conveniencia. (Tn salarie
adecnado que permifa snbsist¥ al obrero v a sy familia no estd en desa-
euerdo com la étiea; nero o puede ser que no se eonforme con las necesi-
daides noliticas v sociales del momenito

Ex esta la mentalidad Jde Pio XT. o) e, despnés de necar valor A
Ta aseveracién de que el salario ex en s injusto. afinde vefiriéndose al con-
trato de sociedad que a Ta época (recubrdese que Quadragesimo Aupn fné
acerMa ov 1931 va alennos onerian aus desnlazapra al contrato de trabain:
“ Pero juzgamns one atendidas las eondiciones modernas de la asoeiacién
“ himana, seria mas ovortuno ane el confrato de teabaijo alein tanto se
“ guavizara en cuanto frese mosible por medin del  contrata de gociedad,
comin va se ha comenzado a hacer en diversas formas eon provecho no
¢ escaso de los mismos obreros v afin paiwones. De edta suerte Tog ohreros
“ y empleados participan en clerta manera, va em el dominio, va en Ja
“oestién de la empresa. va en las canancias ohtenidas” (96).

Hay muchos motivos que recomiendan poner en practica el contrato
Ae asoeineién entre matromes v obreros. Pensamos, nreferentemente. en 1a ac-
titnd interna de los asalamiados de hov, ique no es efecto de las simples ne-

(23

{O5) Nne oc iminngihlp haeer una veeofio histdrien Ao las realizaciones dr 1o Talpsis en
askn qontida . Puaada econenltarse al ofactn Ia obra de Ancel Ossorio v Gallarde:
“immdamentor de 1o Domneracia (ristiang”.

(96) V. 8. 8. Pio XY “Fnefclica Quadragésimo Anno”, N.o 29.
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cesidades econdmicas, sino ademds,,de un deseo anheloso deincorporarse
positivamente al eiclo progresivo, en lo social y en lo cultural, de la época
moderna. No es sélo un problema de dinero el que ha de resolver la So-
ciologia, sino el problema tatal del trabajador de nuestro siglo.

Debemos, por otra parte, pensar eon realismo y basindonos en la
mnisma natoraleza humana y no en concepciones artificiales. ILa evolucion
de las costumbres y la faena constante —afin ‘cuando a veces impalpable
y obseura de la enltura— han modelado una psicologia nueva de las mul-
titudes. El hombve, desde que tomé conciencia de sus derechos y liberta-
des (hablamos refiriéndonos al hombre como mayoria casi absoluta, pues
es evidente que ya la Edad Media mos di6 en cierta medida— pero no en
extensién ni generalidad— un ejemplo de conciemcia de la libertad), no
acepta vivir ya sino de acuerdo con el método de la libertad. El implica
responsabilidades, desarrollo, propiedad, desenvolvimieuto ecientifico, un
standard de vida alto y estable.

Si Ja producecién no representa para el obrero una posibilidad de lo-
grar sus expectativas, é1 no da sino un minimo de si y mo experimenta en
la faena a que se Aboca, la sensacion de “interés en algo propio” que debe-
ria experimentar,

El trabajo y el capital son conduefios de las utilidades de la produc-
cién. No es el capital el factor preponderante de ella, sino el trabajo.
Si el eristianismo defiende en todo orden la supremacia de los valores ne-
tamente humanos sobre los valores materiales, tampoco puede dejar de sos-
tener a este respecto que al trabajo correspomde el mayor fruto en los be-
neficios de la empresa. -

El trabajo lleva consigo todas las resultantes del esfuerzo del hom-
bre, de su vocacién natumal al sacrificio y a la rudeza del ambiente en que
ha de cumplir su destino; él eondensa, en definitiva, en lo que tiene de no-
ble y dolorosa, la vida terrestre de la persona humana. ;Y acaso no vale
mds ésta que las riquezas y que el capital que son estiticos?

No eliminamos al hablar de las granjerias de trabajo a nuienes en
calidad de Directores o Gerentes o administradores, prestan 2 la empresa
un efectivo sarvicio. Ellos también son obrerns de Ja faema intelectual y
tienen, seriin la magnitud de sus responsabilidades o funciones, tanto o
més derechos a participar en las ganancias que los que comiinmente scn
conocidos como asalariados. _

Pero sf negamos que Jos ecanitalistas —o sea, aquiénes sdlo aportan
dinern— posean iomal nartieipacidn aue los trabaiadores en la distribu-
cién de la riqueza. Tes ecegpresvonde menos, porque menos son Sus riesgos, ¥
menor &1 coneus®o en la nroduceién,

No creemos ecomo alounos oune “el mundo nuevo aue snree dari al
trabaio la totalidad de los rendimientos — reconocers al capital el interés
compensatorio del riesga” (97).

F1 Pontifice Pio XT ecalifiea de princinio moralmente infundadn aquel
que afirma qne ‘‘Todo lo aue se nroduce o rinde. sewarado finicamente cuan-
to baste vara amortizar y reconstruir el capital, corresponde en pleno de-
recho 2 Yoz obreres” (9%),

Hemos pues, de descartar la tesis exclusivamente capitalista v la te-
gis que otorga el rendimiento solamente al trabajo.

Sentando la orientacién teérica de la cuestién, la Iglesia manifiesta:
“ las miquezas incesantemente aumentadas por el ineremento ecomémico
“ gocial, deben distribuirse entre las personas v las clases,"de manera que
“ guede a salvo lo que Lieén XTI llama la utilidad comiin de todos, o en
¢ otras palabras, de suerte que no padezea el bien comiin de toda la socie-

(97) V. Dardn Reaules “Nuestro Movimiento” —Politien y Espiritu—, Mayo 1947,
pagina 156. .
(98) V. 8. 8. Pio XI Quadragésimo Anno, N.o 24,



-~ 61 —

‘‘ dad. Esta ley de justicia social prohibe gue uma clase excluya a la otra
““ lc(lf lg‘p?‘ru’c.lpaciéx} de lqs }?\er_lg‘ﬁcios_. Violan esla Ley o sGLQ la e}ase_ de
los ricos, cuando, libres de cuidado en la abundancia de su lortuna, plen-
' osan que el jusia orden de lus cosas esla en que todo viuda para elios y
hada llegue al obravo, slno tambien la c¢lase de los proletarios euando,
' vehementemenie enfurccitos por ia violacidn ae ia justia y cexecesiva-
mente dispuestos a reclamar por cualquier medlv el unico derecho que
ellos reconocen, el suyo, todo to Quieren para si, por ger producio de stus
manos; y por esto, y no por Otra causa, inpugnan y pretenden abolir
dominio, intereses y productos que mo scan adquiridos mediante el tra-
bajo, sin reparar a (ué especie penteneccn o0 yue OLlcio desempefian en
laoconviveneia nullaad o (Yy)

Un orden econdmico-scelal cristiano para el presente, tendrd a nues-
iro entender, igue aplicar las directivas transcritas de la manera signiente:
1) establecicado la asociacion obligatoria cnire patrones y obseros; 2) ha-
ciendo que la asociacion contemple una proporeidn mas elevada para los
trabajadores que para los capitalistas; 3) senalando coeficientes de impor-
tancia para los cargus y funciones, pues, de otra manera, el personal su-
perior de la empresa siempre alegara para si los mejores derechos, con lo
que la asociacibén seria ilusoria y tal vez més perjudicial para los que de-
tentan labores modestas, wue el salario reducido; 4) permitiendo el acce-
80 de los trabajadores a la direccién de la empresa, en forma que éste
fuera dirigido conjuntamente por sus elementos componentes susianciales.

Bien sabemos que todo esto eostard y que cada conquista significa-
rd una lucha sin tregua. Pero las precisiones anteriores han de hacerge rea-
lidad a breve plazo; si no se Hega u conseguir este nuevo ordeq, no queda-
rén ya ocasiones para impouner un régimen humano y justo en lo econd-
mico, '

i

Es claro que la resefia incompleta que hemos hecho trae eonsigo una
serie de inmovaeiones y, parn temer buen éxito, requiere sobre todo pro-
pugnar la tutela provisoria de los bienes de los trabajadores por organis-
mos adecnados. Si un sistema asi se pusiera en préctica, antes de un lustro
se apreciarian los efeetos biemhechores del eristianismo social.

Tios cristianos tienen la palabra.

¢) Derecho de propiedad:— El problema de la propiedad privada
tiene intima relacidn con lo anterior, En el derecho de propiedad debe dis-
tingoirse la posesion ¥ el uso (M), Kn cuanto a la posesion, los bhienes son
propios, pero en cuamto al uso, ‘‘no han de tenerse las cosas externas co-
mo propias, sino como comunes’’. ‘

Antes de desarrollar esta idea, réstanos dar por demosfpada la legi-
timidad del derecho de propiedad. No dispuestos a tratar aqui el asunto,
s6lo dejaremos constancia del eonocido silogismo de Wilfrid Morin, directa-
mente deducido de la correlatividad existente entre el derecho y el deber
de vivir. Dice asi: “‘A una necesidad eorreqponde imperiosamente el dere-
“ cho a usar de los medios para sobrevenir a ella; el hombre tiene necesi-
““ dades maltiples no s6lo en el tiempo presente, sino también por cuanto
“ dure su existencia en el futuro; lhiego, el derecho de servirse de medios
“ capaces de satisfacer sus deberes sc impone al hombre con no menos ri-
“ gor para ¢l presente que para el futuro”. De esta 16giea argumentacién
se desprende que no sélo es licita la facultad de usar, sing también la de
poseer, porque el hombre vive en el tiempo. Podria hacerse también wvaler
el profundo andlisis de Cousin sobre el derecho de propiedad original del
hombre sobre si mismo, el que cohonesta la propiedad sobre sus pensa-
mientos y obras.

(99) V. 8, 8. Pio XI “Quadragfsimo Anno”, N.o 25.
(100) V, Enciclica Rerum Novarnm (N.o 79) y Quadragésimo Amno (N.o 15 y sig.).
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Pero vamos al punto preciso (101).

Mientras el individualismo afirma gue 1a posesién y el uso de los
bienes son netamenite privados y el colectivismg gue ambos som comunes,
el cristiamswo se pronuncia por la posesion privada y el uso c¢omtn.

Para entender cudl es el alcance de jla comunibn en el uso de los
bienes, hemos de clasificarlos previamente en necesarios y superfluos. Los
primeros satisfucen no solo las necesidades vitales, sino también lag nece-
PIGAQES CUiLYelileles de las personas, Las necesidades copvellentes uno se
fijan arbitraria y subjetivamente, pues serian ilimitadas, sino que de acuer-
do con la posicién, circunstancias, ambiente y situacién de las persopas.
Hay, pues, una pauta objetiva para cireunseribir su numero y calidad,

Lios bienes superfluog son aquétlos que, cumplidos los reclamos vita-
les y convenientes del hombre, quedan ain sobrando.

El uso de los bienes necesarios es exclusivo; pero ¢l uso de 1os su-
perfluos es comun. Es ésta una aplicacién mas de la ley eristiana de la
fraternidad y del amor. Ni la cumplen los extremistag euando atazcan los
derechos propios e¢ incomunicables de las personas, ni tampoco los Que ¢on-
sideran e el hombre es ajeno a los pesares y necesidades de su projimo.

Pero jen qué fanma tienen exteriorizaciom concreta estas direecio-
nes?

Es al Estado a quien corresponde intervenir en el cumplimiento de
su tarea legisladora y orvdenadora de la comunidad. Pero ha de tomarse
seriamente en cuenta gue limitan la actividad del Estado, tanto las normas
naturales sobre el derecho a poseer —con lo que se esclarece que el ks-.
tado s6lo puede intexwenir para regular el uso de la propiedad; cuamto el
bien comlm, gue es la realizacién en plenitud de las personas, de lo cual se
infiere que la autoridad no puede entrometerse en el uso de los bienes
necesarios, sino solamente en el de los que, por sex supertluos, han de usar-
§€ CONL), COIUNES.

Haremos uma aclaracién antes de seflalar especificamente las nor-
mas legitimas de intervencién del Estado, y es la sigwente: el que los bie-
nes necesarios sean usados como exclusivos no significa gue elios son in-
dependientes de la ética. Kl uso exclusivo implica tan sélo la no obligacién
juridica de participar de esos bienes a los demds, pero su goce y adminis-
tracién quedan sujetos al finjs operamtis del ser social y a los dictados
obligatorios de la caridad.

Afn cuando la materia es discutible por ser contingente, parecen
los modos més factibles y licitos de dar a la propiedad una verdadera
orientacion commumitaria —cuando conforme a lag explicaciones que ante-
ceden ello es procedemte—, los que a continuacién brevemente sefialamos:

1). La divisién de los latifundios, siempie que en ellos existan terre-
nos ineultos, y a condicién de que se pague la indemmizacién competen-
te y se entreguen en venta con facilidades a verdaderos agrieunltores.
Justifica esta medida el abuso del derecho que manifiesta la estagmacién
del desarrollo econémico por €l acaparamiento de la tierra en una sole
persona la que es incapaz o no desea hacerla rendir todos sus frutos;

2). La nacionalizacién de las empresas, pero Gnicamente en el even-
to que, de acuerdo con las normas generales del Derecho Administrativo,
el Bstado pueda licitamente hacer uso de sus funciones supletorias (por ca-
rencia o insuficiencia del capital privado) o exclusivas (instituciones que
deberian tener el carfcter de servicio piblico, o empresas gue por razones
de seguridad —ecomo fibricas de armamentos, Por ejemplo— han de estar
dirigidas y controladas y por la autoridad politica) ;

(101) Sobre la materia que expondremos. Véase la obra del Candpigo Wilfrid Morin
“La propieté priviée”.



3). La expropiacién por wausa de utilidad pablica, previo pago de la
indemnlzacién justa, tomandose como utilidad puwiica, no sélo las necesida-
ges que actualmente se enilenden involucradas en tal expresion, sino que,
aslusino, la hecesidad social de que log brenes superflucs teagan un uso ade-
cuado y legitimo;

4). Kl establecimiento de imypuestos progresivos en kodos log rubros
tributarios, de manera que las rentas pequenas sean menos alectadas gue
hoy, ¥ que las de mayor envergadura, contrtbiyan en razom de una tasa
ascendente sobre su monto; y

3). La fijacién de la cuota maxima de tierra wue puede poseer una
persona. Hsta cuota, obvia decirlo, depende de la extension territorial, de
la fertilidad del terreno y de la densidad demografica.

Todos estos modos de hacer realidad el principio wristiano de]l dere-
cho de propiedad no son necesariamente copulatives, La aplicacién de to-
dos 2 la vez, tendria que ser sumamente inteligente y cuidadosa, pues de
otra manera el Estado se transformaria en el duefio absoluto de la riqueza
nacional, Mas recomendable es la adopeién simuitinea de dos o tres me-
didas compatibles, las que medidtamente producirian los mismes felices
efectos.

Sobre todo es indispensable que las mentas o tierras que una politi-
ca territorial o agraria consiga, sean destinadas a la creacién de la pro-
piedad de cada uno de los habitantes. Incumbe a los que dirigen el Estado
hacer uso de una sana regla administrativa ique exige el aproivechamiento
de los recursos en el objeétivo mismo que se tuve en vista al imPponer
una tributacién o una limitacién de los derechos.

— EI problema de la educacion,

Se ha repetido més que & menudo que de nada vale reformar la or-
ganizacion econdémica y politica de un pais si, a la vez, no se tiende a re-
modelar la mas s6lida de sus bases, que es la educacién ciudadana,

No pretendemos referirnos a los sistemas pedagdgicos ni a la proece-
dencia de iustiuir sobre esto mds wue sobre aquello. Unicamente queremos
apreciar lo que debe ser y lo que podria influir en el cuerpo social, una
educacién ininterrumpida de los hombres, que no despreocupara los dSlpeC-
tos gocicldgicos.

A primera visty puede considerarse desatinado que se aspire a en-
sefiar Sociologia a todo el mundo. Esta viencia, de suyo compleja, parece
tener las caracteristicas de ardua captacion que es comiin en las ramas
del saber que estructuran la esencia de la cultura cientifica. Pepo mo se
trata de eso. La Sociologia como tal, se refiere a la vida social y a las
relaciones que ella suscita, Sns prmcnplo15 y conclusiones tienen toda la
aridez y dureza de lo cientifivo, pero, y no hay que olvidarlo, ellsy también
dice relacién con los aspectos humavu% de la eonvivencia, a 1a gque los hom-
bres son llamados y la yue comparten, pese a su deseonocimiento de las
normas soeiales y pese a su descomocimiento de que haya una disciplina de-
nominada Sociologia.

Hay en la ciencia social una serie de facetas papticularmente reali-
zables més que pensables, y las que no requieren mayor estudio. Lo que si
es imprescindible es que sean captadas en todo lo que poseen de practicable
y comunicable en la existencia en el Estado. Lo interesante es, en defini-
tiva, erear aquello que el R. P. Hurtado denomina actitud interna de sen-
tido social (102), mediante la cual los hombres comprenden que no son en-
tes voleados exclusivamente sobre si mismos, sino que participantes tam-
biér de una vids en unidén y en amistad que tiene tantas exigencizg eomo
beneficios.

(102) V. Alberto Hurtado Cruchaga S. I, “Humanismo Soeial”,
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No se precisa desmenuzar los programas educacionales del dia para ve-
rifiear la ausencia de directivas que formen este sentido social. La educacién
nuestra, y la de la mayoria de los paises, adolece de multiples vacios. Desde
el angulo en que ecste trabajo se sitiia analizaremos las reformas urgentes que
una politica: nacional constructiva demanda.

Empezaremos por do més importante. La educaciéon se ha limitado
a log ciclos escolares y universitarios y alin no se consigue hacer comprender
que la educacién es la formaeién constante de las personas, no sélo en los
ramos culturales, sino, ademds, en todos los respectos que prestan un servi-
cio en la existencia posterior y que facultan al hombre para adguirir una no-
cién cierta de su responsabilidad en la vida mnacional.

Frecuentemente hemos leido y oido la diferencia substancial que hay
entre instruceién y educacién. Y nadie se ha manifestado partidario sbélo de
instruir (dar conocimientos cientificos exelusivamente), sino que todos se han
pronunciado apéstoles de la educacion (formacién integral). Pero la prego-
nada educacidn no se ve ni sc apreeia, y es mmposible hacerlo porque nada
se ha concretado aln.

Lia Sociologia puede perfectamente aceptar la definicién que de la edu-
cacién dio el vitalista Mr. Badley, siguiendo la definicién de demoeracia que
diera Lincoln. Segiun Badley }a educacion es la preparacion de la vida, por
la vida y para la vida.

Las corrientes pedagdgicas modernas han recogido las criticas que se
formulan a la Escuela por la educacién individualista que otorga. Pestalozzi,
entre otros, ha propugnado la educacién social o colectiva, y fué Dewey quien
enfaticamente afirmd qgue la educacién tiene dos aspectos, y que el olvido de
uno de ollos, implica el olvido de la personalidad humana para quien es la
educacién ; dichos aspeetos son: el Ppsieoldgico y el social.

Desde luego no hay que olvidar }a preeducaciéon y la posi-educacion
que en la familia y en las relaciones sociales dia a dia.se da. A la familia,
seglin hemos sostenido, corresponde de pleno derecho la potestad de educar,
potestad que es delegada en el Estado por la imposibilidad en que ella se
encuentra de enseiar, por la complejidad indiseutible de la ciencia contem-
porinea. Pero la familia es irreemplazable en la conformacién del infante y
en la formacién de las mujeres que vuelven al hogar después de trem¥nar
sus estudios escolares.

Y aqui cabe sefialar una exigencia de la clencia social. Ella pide la so-
briedad en las costumbres y la inoculacion de una actitwd de cooperacién a
ias obras de los demés, I.a sobriedad de la vida publica, la eorreceién de los
administradores del Estado, no puede solicitarse airadamente, si ella no es
precedida por la honestidad y parsimonia de la vida privada y familiar.

El propésito sublime de las juventudes modernas es adquirir dinero pa-
ra crearse una situacién eeondmica independiente; entretenerse lo mdas posi-
ble con el menor dispendio de energia intelectual, y hacer alarde del snobis-
mo superficial que ve en el Injo y en la diversidn constante la razén supre-
ma de ia vida.

Estos vicios de la juventud—en los que no caen ciertos niicleos idealistas
que por fuerza propia se mantienen puros— son «asi equivalentes a la des-
preocupacién que los hombres maduros demuestran por las cuestiones esern-
clales de la existencia.

La culpa primera es de la educacién y la segunda del ambiente. Pero
el ambiente lo forman los hombres y sus métodos, y es el hombre quien tiene
la responsabilidad de tramsformarlo y convertirlo,

Interesa decididamente elaborar un programa educacional-— no sélo en
la Escuela y la Universidad, sino en las contingencias cotidianas— que dé
una dimensién social al hombre. Si se objetara la intromisién de la Socio-
logia en este problema, la objeecién seria fécil de salvar. La comunidad no se
alimenta de férmulas y de principios, sino que de realidades. Los seres no
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comulgan en postulados magnificos desprovistos de realizaciones, sino que
aprecian la sujecién préctica al credo predicado. El apostolade de 1a palabra
es el mis pobre, lo que vale es la conducta ejemplarizadora del que da de si
con obras y no com teorias.

Lo anterior significa que si la comunidad no recibe el aporte del re-
nunciamiento de, los hombres que se dicen justos, es impotente para compren-
der la virtud de sus ideas, las desprecia v, conjuntamente, tilda de hipéeritas
.4 quienes mo viven como piensan.

Asi en la cuestién del alfabetismo se presenta la doble urgencia de en-
sefiar a leer y eseribir; pero, asimismo, la de ensefiar a aprovechar tales cc-
noeimientos. De otra mamera, allanado el problema del analfabetismo inte-
lectual, queda en pie el del analfabetismo espiritual y moral (103), Nueva-
mente la neeesidad de dar un sentido a la educacién aparece.

Otro ejemplo. En los colegios se han dejado de mano las obras o ta-
reas llevadas a cabo por grupos, lo que hace que cada alumno se considere
auténomo, sometido a la disciplina por lo que ella para él importa en orden
a su espiritu de obediencia. El cultivo egoista de las virtualidades del edu-
cando, paralelo a la diaria proclamacién de la excelsitud de la caridad, crea
en & un dilema trascendental. En su vida posterior guardard el recuerdo de
los principios, pero no tendra el habito de someterse en ellos. Por eso es que
la formacion de hébitos de abnegacion, de comprension y de reflexién es mais
provechosa que la dacién de extensos conocimientos. (104).

En sintesis, la Escuela y 1a familia han olvidado que el hombre es tan-
to individual como social. Se han preocupado de una parcialidad de &l y esta
omisién repercute cruelmente en la sociedad. La ineficacia de programas nu-
tridos de nociones abstrusas y la pésima influencia de las clases adineradas
han traido la carencia del sentido social de la vida. Hoy las familias y las
castas compiten sobre todo en el derroche y en la elegancia, pero no en la
virtud y en el talento. »

Insistimos en que a la familia también le toca modificar su sistema
propedéutico; no basta con que culpe al Estado, a la educacién fiseal y a la
particular de las fallas formativas. Es el egoismo que ella ostenta el que Ia
hace dar elementos disolventes de la armonia social y politica. La Sociolo-
gia edueativa que no condene el derroche, el dujo, la diversién desmedida, no
puede gloriarse de cristiana. Bueno serfa que las familias y muchos que se
dicen cristianos recordaran las llameantes palabras de San Juan Criséstomo:
‘““no adornes las iglesias si con ello olvidas a tu Hermano; este templo es mis
-augusto que agquél”.

Las resultantes de 1o expuesto serian: el reconoeimiento de los deberes
sociales que todo hombre soporta; la sobriedad como norma fundamental de la
existencia; la ayuda al prdjimo como obligaeidn ineludible impuesta por el
cuerpo social; la conviceibn de que los valores supremos no son mi el dinero
ni el apetito material y, consecuentemente, su ordenacién a la conquista de
los elementos espirituales; la participacién efectiva. de dos hombres en la vida
politica y su preocupacidén por hacer de este mundo un mundo de hermancs
y no de enemjgos.

Mientras no se reestructure de esta manera la educacién y mientras no
se consiga que la familia y las instituciones sociales menores asuman su res-
ponsabilidad educativa, los hombres continuarédn asides a la caduca ecreen-
cia de que son circuitos cerrados y que la sociedad sblo les atafie en tant:
que les presta utilidad.

En lo econémico y en lo politico, ya hemos anotado los efectos pernieio-
sos de la falta de las cualidades fundamentales que hacen del hombre un ser
activamente social. En la medida gue esta cuestién vital se solucione, se re-

(103) V., Sergio Vergara “Decadencia o Recuperacién”.
{104) V. Alberto Hurtado S, J. —obra citada-—, pag. 292.
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solver, asimismo, el problema del humanismo inecompleto y el de la riqueza
mal distribuida y peor consumida. )

4.—Comunismo, colaboracionismo y anticomunismo

El comunismo nacié indiscutiblemente como una reaceién en contra
de un mundo egoista en el que lo dnico que importaba era el interés per-
sonal y el dinero. La paganizaciéon de la vida y el culto de lo material se
tradujeron en la colectivizacién de la vida y la adoraeién de lo material en
sentido soecietario y no individual. El individualismo es el padre del mar-
xismo y ambos estin descentrados pues ven en el hombre y en la sociedad
respectivamente, el valor dltimo no sujeto a trascendencias, de la comu-
nidad y de la vida.

El auge del comunismo se explica por el rechazo que implica del mun-
do liberal tan floreciente desde fines del Siglo X\VIII; por las afirmaciones.
de reivindicacién social que formula y, mas que todo, por la téenica mara-
villosa de que se vale para imponerse y progresar.

Entre los errores capitales del marxismo se ¢neuentran- su caricter
anticientifico; su negacién de la religiéon y de lo espiritual; la opresién de
los trabajadores, que trae consigo; sus caprichosas concepeiones econémicas;
la supresién de la propiedad, de la familia y de la patria, y su aniguila-
miento del hombre y de su libertad. Detallar estos puntos nos daria para
un volumen sociolégico eompleto. (105).

Pero como lo sefiala Berdiaeff, s6lo en tanto que se apreecia debida-
mente la verdad del comunismo se conoce, asimismo, la envergadura y ex-
tension de sus errores. Y el marxismo tiene su verdad, pues pretende des-
truir un mundo aburguesado en el que el hombre es sustituido por la mé-
quina y la virtud por la riqueza. No son recomendables sus primeros prin-
cipios, ni sus métodos, ni la sociedad con que pretende reemplazar el mun-
do liberal, pero si tiene sobrada razén cuando se alza en contra de la in-
justicia social y en contra de los fariseos politicos que no han hecho sino
abusar de la propiedad, del trabajo, y, a veces, hasta de li religi6n.

Se han cumplido en la tierra las palabras que el Apdstol Santiago
dirigiera a los ricos: os habéis atesorado iras para los Wiltimos dias. Se ha
legado a estos dltimos dias del predominio capitalista y la renovacién que-
rida por algunos, estd saturada de esa ira de que habla el Apdstol.

8. 8. Pio XI, en la enciclica Divini Redemptoris, expresa: “El co-
munismo es intrinsecamente perverso y no Se puede admitir que colaboren
con él en mingin terreno los que quieren salvar la civilizacién eristiana”
(106). Esta disposicién pontificia ha sido reiteradamente ratificada por el
Episcopado y, en nuestro pais, en el mes de noviembre de 1947, la Comisién
rectora de la Accién Catélica, en carta a Monsefior Augusto Salinas, mani-
festd su adhesién “a la necesidad de no colaborar en ninguna forma a tan
errénea doctrina y pernicioso sistema”,

Dada la importancia del prineipio precitado y siendo que los cristia-
nos deben acatar junto con este principio aquel otro que les ordena laborar
en el campo sindical y politico, en los que el comunismo cuenta con nume-
rosas fuerzas con las que ha de tenerse contacto, es imprescindible precisar
el alcance y sentido de las palabras de S. S. Pio XI.

El Pbro. don Fernando Jara V., Vicerrector de la Universidad Ca-
télica de Valparaiso, ha publicado un interesante y fundamentado estudio

(105) Puede verse una excelente sintesis del comunismo en el Ensayo del R. P, Du-
catillén sobre el tema, contenide em “El Comunismo y los Cristianos”. Como,
también, en la obra del R, P. Coulet, intitulada “Comunismo y Catolicismo”,

(106) N.o 58. :
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sobre la materia (107), el que seguiremos para definir concretamente la doe-
trina de la Iglesia sobre el tema, No han faltado quienes con la sumpleza
que da el desconocimiento de las cosas, han desechado de plano la mencion
tan s6lo de una coincidencia o cooperacién con el marxismo, Otros, enga-
nados o conscientemente violadores del credo que dicen profesar, han ido
més alli de los limites lieitos en lo que es permltldo, econforme a la doe-
trina general de la Iglesia sobre la cooperacién al mal, colaborar con el
comunismo,

Hemos de distinguir entre la cooperacién formal v la cooperacion
material,

La cooperacion formal es el concurso prestado, no sélo a la aceién
del agente principal, sino también 2 su fin o intencién. Siendo el comunis-
mo malo en si, jamis serd permitido colaborar formalmente con él.

La cooperacién material es el concurso prestado a la aceién, mis no
a la intencién ni al fin del agente prinecipal. Si el fin o intencién del agen-
te principal es malo, tampoco es permitido cooperar con él materislmente,
porque el rechazo de Ja intencién se estaria précticamente negando con la
eficacia de la accién cooperadora. Lia ecooperacién material con el comunis-
mo, establecido gue éste es substancialmente perverso, de suyo es asimis-
mo ilicita.

Pero la teologia catdlica ensefia que se puede colaborar con el mal
materialmente, cuando éste promueve acciones buenas o indiferentes, siem-
pre que exista una causa grave y proporcional que lo justifique, y siempre
que se evite el dafio que en cada oportunidad tal cooperacién podria traer
eonsigo

En consecuencia puede colaborarse eon el comunismo concurriendo
copulativamente estos requisitos: a) que sélo se coopere materialmente;
b) que la aceién propuesta o ejecutada sea buena o, al menos, indiferente;
¢) que exista una razén grave que obligue a la colaboracién, como, por
ejemplo, un asunto impostergable de justicia social; y d) que positivamen-
te se evite la desorientacion que siempre se produce con la colaboracién,
mediante planteamientos propios de los problemas, de las soluciones parcia-
les, ¥ de la solucién ditima querida por el cristianismo, (108).

No de otra manera se explica que S. S, Pio XII, en el afio 1945, ha-
ya felicitado ealurosamente a los obreros catélicos italianos por ingresar &
los sindicatos, totalmente en manos de los comunistas, incitindolos a lu-
char en ellos por el resurgimiento de los valores morales y religiosos. Des-
graciadamente, un tiempo después, los procedimientos dolosos de los mar-
xistas condujeron a la divisién de los sindicatos; pero es un hecho reco-
nocido que, con la aquiescencia pontifical, se laboré con el comunismo en
aquellos respectos en que era necesario hacerlo y salvados, naturalmente,
los peligros que dejamosg relacionados anteriormente. (109).

Distinta es la cooperacién ofrecida o prestada por el comunismo a
los cristianos, pues en este caso quienes actiian son éstos y aquéllos gquienes
colaboran. Lia naturaleza de la obra se determina en conformidad a log pro-
p081t0s del agente y no del cooperador y, comsecuentemente, nada hay de
pernicioso en aceptar tal ayuda. :Sin embargo, siempre es de rigor evitar
el dafio y la desorientacién que ello podria ocasionar y, ademés, no ligarse

(107) Végse el articulo “Cooperar con el Comunismo”, en “El Mereurio” de Valparaiso
del 6 de Diciembre de 1947.

(108) La doctrina de la Iglesia sobre la cooperacién al mal, puede verse en los si-
guientes textos: A. Vermeersch 8, I. Theologia Moralis. Volumen II. Nos 121
a 144 3.3 ed. H. Noldin 8. I. v A. Schmitt 8, I. Semma Theolégica Moralis.
Volﬁmen II. N,os 99, 116 y 129, 2.a ed. E. Genicot 8, I, Institutiones Theo-
logiae Moralis. Volumen I. N.os 235 a 244, 12.a ed. P. Ferreres S. I. Com-
pendio de Teologia Moral. Volumen I. N.o 332 a 342. 2.a ed.; ¥ Wens Vidal
—Jus Canonicum— Tomo XII, N.os 111 g 134,

(109) V. “Razbén y Fe” —Marzo 1948— “Unidad y Libertad Sindical” .(Martin Bru
garola 8. L),
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al marxismo por un compromiso de reciprocidad gue a la postre envolveria
la ilicitud de la accién primera.

La prensa catélica chilena es tan timida en esta materia, que ni siquie-
ra ha considerado las apreciaciones de la Iglesia en este punto y, lisa y
llmamente, ha proclamado el principio de la no wcolaboracién, el ’qu-e, si
bl‘.en es absoluto y terminante, ha de entenderse en relacién con la doe-
trina 1ntegral de la Iglesia. Por este motivo transcribiremos las conside-
raciones sobre licitud de algunos casos concretos de colaboracién hechas
por el Pbro. Fernando Jara, las que atinadamente se refieren a la poli-
tica sindical, electoral, parlamentaria e internacional.

“Labor sindical. — Quien desee hacer una labor real en el campo
obrero debe pensar en una aceidn positiva y directa en los sindicatos.
Estos, muchas veces estin en manos de los comunistas, quiénes han com-
prendido, hace mucho tiempo, la importancia de ganarse este campo.

La conguista del sindicato exigira necesariainente, donde idominen
los comunistas, coincidir con ellos. Ademéss, ellos usan de todas las ar-
wmas, aun de las vedadas, y no pierden las oportunidades de desprestigiar
a sus adversarios. e requiere, por tanto, mucho tino para mo aparecer
retrogrado en la defensa de los legitimos derechos de los obreros. Una
abstencién puede ser, en alguna ocasién, un paso fatal.

“Por consiguiente, en las labores sindicales es licito cooperar material-
mente, en la forma ya expuesta, con los comunistas por las razones ya
menecionadas, pero siempre con el gran cuidado de mo contribuir a la causa
comunista. De la cooperacién material en el campo sindical, por otra parte,
no se siguen ordinariamente consecuencias tan graves como en el campo
nacional e internacional,

“Labor electoral. — 1.-—Dar el voto por un comunista, cuando hay
otro candidato mejor, es siempre —iy estimamos que sin excepeién— ilici-
to, cualquiera que sea la eleccidn de que se trate., Por su naturaleza, esta
aceibn es cooperar formalmente al comunismo.

“2.0—Los pactos electorales con log comunistas, o eontribuyen a dar-
les votos a los comunistas, y entonces son ilicitos, o los prestigian y oca-
gionan desorientaciones en las masas, y por esto son también prohibidos.
Sin embargo, podria darse quizda algin caso en que, ocasionalmente, se
siguieran mayores ventajas de un paecto electoral, sin que peligre un au-
mento de votos para los comunistas. Bn este caso seria licito el pacto,
pero quedaria siempre la urgente obligacién de evitar la. desorientacién
que el pacto suyo produciria.

- “Distinto es que los comunistas ofrezean apoyo electoral, si ello no
envuelve un compromiso futuro. En estas circunstancias serian ellos pro-
piamente los que colaborarian con el agente principal, lo gue no es ilicito.
Pero siempre habria que evitar los peligros de desorientacion.

. “Accién parlamentaria e internmacional. — A la accién parlamentaria,
defensa de un proyecto propiciado por los comunistas, por ejemplo, o vo-
taciones, ete., se aplican, pero con toda severidad, las normas generales
antes dadas,

“Lo mismo debemos decir de la accién internacional.

“Actualmente tener relacionmes diplométicas, o afin comerciales, gon
«] Gobierno de la URSS w otro de sus satélites, no se puede considerar como
un mero problema econdémico, ni como relaciones con cualquier otro go-
bierno democratico. Lia URSS, o ella mediante sus satélites, son los agen-
tes de la propaganda e infiltracién comunista. Tener relaciones con ellos
es darle auge y prestigio a estos regimenes y ademis ayudarles notablemen-
te a su labor de proselitismo. :
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“Por otra parte, en e} campo mtemaclonal el dafio que ocasiona la
cooperacién con el comunismo es mas grave todavia que en el nacional,
asi como en éste es mas perjudicial que en el meramente sindical”.

Vale la pena detenerse a reflexionar sobre la actitud ecolectiva que
hoy se aprecia en el mundo y que obliga y obligard, cada dia con revigo-
rizado empuje, a tomar posiciones atin a aquellos que, muellemente, siem-
pre han dejado que los demis actiien y decidan, sin dejar por eso de eri-
tiear acerbamente lo que de la faena ajena resulta, ya sea porque no les
agrada o porque no lo entienden. El sentir general es hoy de anilisis y de
pugna, Todos desean ubicar tienda donde aposentarse pues salta a la vista
que dos tendencias contrarias y definidas (cristianismo y marxismo), bus-
can el favor de las gentes para catequizar segiin su credo e implantar su
predominio.

El comunismo, por largos afios embozado, llegé a mayor edad y sa-
biéndose respaldado por el prestigio guerrero de la madre Rusia, se ha
lanzado decididamente a cumplir su labor: dislocar el orden social y, Pro-
ducida la indispensable eonfusién, imponer su hegemonfa. La resistencia
no se ha hecho esperar. Unidos por un similar impulso, hombres de dife-
rentes nacionalidades y principios han alzado su voz demandando el ex-
terminio del enemigo rojo. ;Cuinto mas pueden los hechos gue las me-
jores razones! En efecto, ha habido quiénes por afios y aflos sehalaron los
peligros que el comunismo entrafiaba: voces perdidas en el desierto. De
otro lado, aquellos que otrora fueron sus aliados incondicionales hoy le
tornan la espalda: jrazones doctrinarias o politicas? ;Tal vez simple re-
pulsién por los desmanes y asesinatos perpetrados por los comunistas?

Los “académicos” del comunismo indican como etapa inmediatamente
anterior a la de la ascensién al poder, la del terror. Es esta actitud psico-
légica, tan facil de provocar mediante la idesmedida propaganda de que
ellos disponen, 1a que es indispensable extirpar. Casi nunca se miré con
atencién el faetor mental colectivo en los periodos histéricos criticos, Aho-
ra se le atribuye justa importancia. De ahi las consignas, el slogan maja-
deramente repetide. Unido a ésto se encuentra el vandalismo ilimitado de
sus corifeos. g,No sera acaso un hecho, que en muchos espiritus débiles se
teme al comunisme y se le ataca sélo en virtud del miedo?

Para otros el bolchevismo no es sino la entronizacién el insolente
proletariado 'que, asqueado de obedecer, pretende reinar sobre la burgue-
siu. Es la traduccién en pesos del credo marxista. Es la objetivizacién en
el campo econdmico de los postulados leninistas, postulados que acarrea-
rian un cambio radical en la estrmeturacién de la sociedad y en los proce-
sos productivos y distributivos. 3;No habri quiénes por apego a granje-
rias y a situaciones adiquiridas se dicen anticomunistas, como se manifes-
tarfan también contrarios a todo movimiento que tratase de implantar un
orden econémico-social distinto del que imperé por centurias y que originé
las doctrinas de rescision?

Podriamos seguir plante#ndonos problemas sobre esta posicidn anti-
comunista gue han adoptado muchos. Tales interrogantes, proyectadas en
“el eampo internacional, darian base # miltiples consideraciones. No es
nuestro deseo, sin embargo, inquirir sin tregua. Correriamos el riesgo de
extendernos demasxado o de parecer suspicaces...

Podemos clasificar con Monsefior ¥raneceschi (110) en tres grupos a los
anticomunistas: el primero, en el ique se asilan los que ven en el comunis-

(110) V. Monsefior G. Franceschi “Obras Completas” -—— “Totalitarismos”, Tomo IT,
phg. 67 y sig.
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mo los enemigos de su comodidad y que son los conservadores en el sen-
tido econdémico-social de la palabra; el segundo, que refine a quiénes. re-
pugna el antipatriotismo de los marxistas, su reduccién de la persona a la
esclavitud, la abolicién de la propiedad privada y el brutal materialismo
de que hacen gala; y el tercero, compuesto por los que van afin més alla,
¥ que aspiran a la organizacién del mundo de acuerdo con las normas eris-
tianas de la justicia y de la earidad. Estos coinciden en aspectos concretos
con el comunismo, en lo que tiene de legitimo y valioso (pues mucho tiene
de ambas cunalidades); pero rechazan su principio ateo y revolucionario,
no aceptan sus medios antihumanos, y subordinan el fin econémico de la
sociedad & fin espiritual.

De % anterior se infiere que Ios que se dicen y se sienten anticomunis-
tas constituyen mn grupo heterogéneo. La inconveniencia estriba en que
muchos de ellos se consideran incorporados en una jornada heroica, fun-
damentada en ideales comunes. Olvidan que un ideal jamas podri arribar
si no se halla sustentado en principios positivos, que paralelos a la accién
destructora, se desarrollan y prosperan. Asi, de nada vale enervar el mal
v la ponzofia que el comunismo acarrea, si no se tiene una dosis de verdad
¥ pureza sufieientes para cambiar rumbos beneficiosamente. Tal objeto sélo
podrin lograrlo los que poseen la verdad. _

La frase de Ducatillon “ser anficomunista no es ser cristiano” sugie-
re valiosas reflexiones. No podemos, en efecto, llegar a confundir dos ex-
presiones gue no son sinénimas. La aspiracién suprema del eristianismo no
estriba en “no llegar a ser tal cosa”, ni tampoco en ‘“no practicar el mal ni
dejarlo practicar”. Ella es esencialmente positiva, constructiva, hacedora.
No se diga, por lo que recién afirmamos, que no debe atacarse al comunis-
mo. {No hay tal! Pero el camino tiene altos v bajos. No basta exeluir al
comunismo del escenario mundial: es preciso extirpar las causas que lo
han generado y que el dfa de mafiana pueden hacer brotar otro movimien-
to similar. Kl ataque al marxismo como uno de los medios al cual aendir;
pero la reimplantacién del orden cristiano como fin: es ésta la férmula
adecuada, :

Bi el comunismo nacié fué porque los cristianos —no el cristianis-
mo— se mostraron incapaces de realizar la buena nueva, De este modo,
todo anti-marxismo es una espada de dos filos cuya penetracién hemos de
aceptar en nmestra carne. Y asi, y no de otra manera, hemos de plantear-
nos la cuestién: primero, reconocimiento efectivo de nuestra pasada impo-
tencia: un ‘‘nostra eulpa” hondo y honesto. Vengan después el andlisis de
la actualidad v el ataque incesante a las posiciones materialistas ique pre-
tenden adueiiarse de la civilizacién para reducirla a la barbarie.

Tanto el eristianismo como el comunismo son Joctrinas de conver-
sién. Aquél en el plano de humanidad y justicia en que Cristo lo situara.
Este, en el de odios y rencores en fue nacié a la vida. Una actitud simple-
mente anticomunista por parte del eristiane es una negacién de su propia
doetrina. El cristianismo tiende a revolucionar al mundo y a los hombres
con miras a un destino superior. Si sélo se limita a amagar las pretensio-
nes marxistas, no cumple su cometido. El orden econdémico-social actual
no es el que satisface plenamente muestros principios. En consecuencia, la
labor ha de encaminarse a transformar también el régimen semi-capitalista
imperante en muchos érdenes. De otra suerte estariamos mezquinamente
restando potencialidad y altura a nuestro credo. '

Lo fundamental para los cristianos es ser mis eristianos ‘que anti-
comunistas, pues el anticomunismo es sélo un matiz de la labor cristiana.
Es perfectamente acepiable la represién legal de las huelgas, sabotajes y
desmanes que, cometidos por marxistas o no marxistas, atentan contra la
estabilidad social., Mas no es ese s6lo nuestro deber, iya que junto con des-
brozar ¢l campo es indispensable sembrar y trabajar en él. No es mediante
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la privacién de los derechos civicos de los comunistas que se conseguira
la estructuracién social-cristiana del Estado, ni es ése un medio licito ni
conveniente para arribar a ella,

Tia posicién marxista se robustece méis cuando sus apdstoles se trans.
forman en martires y perseguidos. Un verdadero anticomunismo es ante
todo un integral eristianismo que todo lo impregna y todo lo remueve, que
acepta las reivindicaciones legitimas del eomunismo y del socialismo, pero
yue es intolerante con su humanismo mediocre y su materialismo,

En definitiva, 1a faena anticomunista debe tener por objeto la eli-
minacién de las causas econdmico-sociales y educacionales que lo genera-
ron. El capitalsmo y el marxismo deben desaparecer conjuntamente pues,
de otra manera, el uno sucederd al otro, y asi sucesivamente en inconteni-
ble fatalidad cieclica.

La fuente del comunismo estd en este. nuestro régimen individualis-
ta y arreligioso. Los que deseen salvar la civilizacién, tendran gque iniciar
una revolucién interna antes que apagar los reflejos de sus actitudes, pues
tales reflejos detenidos aqui hoy, aparecerin mafana alli con méis fuerza
y erueldad. Como dijo el poeta “arrojar la eara importa, ique el espejo no
hay por qué.” ‘



CAPITULO III
LA POLITICA INTERNACIONAIL
1.—Afirmacion de una comunidad internacional. 2.—ila guerra y la paz.

3.—FEl prineipo “pacta sunt servanda”. 4.—La reorganizacién de
lo internacional.

I.—Afirmacién de una comunidad internacional

v Al igual que e] individuo, el Estado no puede replegarse egoista para.
vivir su propia vida, olvidandose y haciéndose olvidar de las demis nacio-
ciones. Esta verdad es evidente, de una evidencia tan clara eomo oscuras
son las proyecciones coneretas del principio. Desde que la antonomia abso-
luta es desechada axiomaticamente, el problema estriba en determinar la
forma de las relaciones entre los pueblos y la naturaleza de la entidad que
en conjunto integran,

La esencia de la sociedad internacional no puede precisarse viendo
en los Estados, ecomo tales, el motivo de su existencia. Fl Estado es una
consecuencia de Ia Sociabilidad humana y extrae su envergadura juridica
de las personas. Bl cuerpo internacional, por consiguiente, aparece como
la realizacién méas vasta de la tendencia comunitaria del hombre.

El contacto entre los estados fué histéricamente causado por una ra-
#6n utilitaria. La guerra, el comerecio, las coaliciones, son manifestaciones
de situaciones de necesidad o de simple instinto bélico, pero en todo easo,
manifestaciones utilitarias. No se habia atn alcanzado la etapa de comu-
nién, Esta supone un reconocimiento de valores dignos de ser defendidos
y vividos en unién, y afianzando el intercambio econdmico y la ayuda in-
cluso militar, los encauza hacia el logro de un destino gue se conoce com-
partido. Sturzo ha afirmado que ‘‘lo que forma el elemento especifico de
toda comunidad internacional, es el sentido o conciencia de una afinidad
moral”, afiadiendo que el objetivo de las relaciones enire los pueblos es lle-
gar a conseguir una solidaridad de amistad, pues de lo contrario se secan
y cesan de valer. (111).

El hombre reconoce a la naturaleza al imitar su drbita de sociabi-
lidad temporal perfecta en el Estado. Lia tradicién, la lengua, las costum-
bres, la religién, son nexos, pero a la vez elementos de diferenciacién. (112).
Como nexos contribuyen a formar las naciones, mas al otorgarle a éstas
una fisonomia consiguen, asimismo, separarlas de otras naciones que po-

(111) L. Sturzo —Leyes internas de la Sociedad— (Una nueva Sociologia, piginas
148 y 250, .

(112)) La finica religibn que mo reconoce fronteras, precisamente por su catolicidad o
untversalidad es la continuadora de la doctrina de Cristo, con Sede en Boma.'
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seen sus peculiares atributos. De esta manera se presenta aqui también una
diversidad a la que ha de indicarse rumbo para que descubra la coinciden-
cla en un valor general y unitario.

La existencia, sobre todo en la actualidad, estd formada por la co-
municacién entre los Estados. Esta comunicacién abarea lo material y lo
intelectual, y es de tal suerte indispensable que cualquier tropiezo que mo-
mentineamente la paraliza, trae consigo la inestabilidad, cuando no la rui-
na de los paises, Gonella (113) ha comparado el organismo internacional eon
el organismo biolégico, ya que en aquél, al igual que en éste, la atrofia, hi-
pertrofia o alteracion de una parte u 4rgano tiene repercusién en el todo.

Mas esta solidaridad funcional no basta para explicar la necesidad
fundamental de que la armonia exista. Las consecuencias de hecho son
faciles de captar, pero la razén de conveniencia no explica la aspiracién
de concordia y paz internacional. La interdependencia es mis gue mechni-
ca, pues su razén desaparece en la profundidad misma de la humana natu-
raleza y de alli brota exigiendo una regulacién juridica en el mundo.

No debemos olvidar que el derecho no constituye en si mismo un
fin, sino que es tan sélo un elemento o factor para el bien comin, Y el bien
comfin supera lo econémico, lo intelectual y lo politico; es mas que todo
eso: ¢l bien comt@n representa el desarrollo del hombre pleno, la consecu-
cién de sus virtualidades personales - espirituales. Para el bien comin es
tan indispensable la seguridad temporal, como lo es el cuerpo para el alma
en esta vida; pero al igual como no ¢s suficiente defender la justicia so-
cial sélo por lo que ella representa materialmente, tampoco es aceptable
exigir la estructuracién de lo internacional previniendo dnicamente el des-
aparecimiento de las riquezas, del progreso y de la vida humana. Incluso
la muerte y el sacrificio del hombre no son males cuya eliminacion sea
propdsito bastante para jerarquizar las relaciones de los Estados, ya que
de suyo no son antitesis de la justicia.

8i reducimos la filosofia profana de lo intermacional a su mas Seria
postulaeién, apreciaremos que es la vida del hombre el valor esencial pro-
tegido por sus leyes de paz. Pero la vida, como expresibamos, no es 1a
meta Wltima, pues en miltiples oportunidades la vida misma debe darse.
Es Ta verdad la que la supera, sélo en la verdad se encuentra la justifica-
cién de la existenecia, s6lo en la medida que su desenvolvimiento sea un en-
caminarse hacia ella, hasta apropiarsela y hacerla alimento del alma,

La solidaridad de los pueblos, por consiguiente, es una reclamacién
de la verdad.

Los U}O{nbres, segiin ésta, forman una gran familia, cuyo aposento es
la magna civitas. Esta asociacién —;habra alguien que la niegue, cuando
esti injertada en la conciencia misma?— es tanto para defender la liber.
tad propia de cada uno como para conservar el orden de la sociedad hu-
mana (114). La libertad y el orden son acondicionamientos pedidos por el
ser en la realizacién de si mismo. De alli que se afirme que el cuerpo in.
ternacmna-l es la dimensién politica mis amplia de nuestra naturaleza, Ila
prolongacién definitiva de nosotros en nuestros préjimos, para la conquis-
ta de la promesa divina.

El derecho interno ain no logra identificarse con la justicia, tanto
porque es obra humana y deficiente, cuanto porque la justicia en sus apli-
caciones concretas ha de amoldarse a la evolucién de las costumbres v de
las necesidades. ;Y a menudo queda rezagada! Los poderes pdblicos (crea-
dores, realizadores y protectores de la ley) luchan afanosamente por nor-
mar con acierto las relaciones intranacionales y la experiencia ha compro-
bado que sus desvelos muchas veces son estériles. Y, sin embargo, estos -

(113) V. Principios bisicos para un orden internacional, piginas 101 y sig.
(114) V. Benedicto XV “Pagcem Dei Munus”, N.o 14,
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poderes poseen no sélo la fuerza fisica que resguarda sus preceptos, sino
también la potencia racional 7y sentimental para mover las voluntades ciu-
dadanas. La historia, la idea de patria y de porvenir comin, son lazos de
eohesién cuya eficacia es indiscutible.

iCuinto mis dificil serd regir lo internacional cuando no existe una
fuerza que sancione la ley, euando la ley misma es consuetudinaria y la
eserita casi jamés es acordada por todos log paises! Los tribunales ereados
s0lo sirven para resolver rencillas que por su inimportancia le son some-
tidas.

De alli que sea imprescindible asentar la comunidad internacional y
su armonia sobre las comunidades nacionales y su armonia particular. La
palabra comunidad lleva envuelta la idea de amistad, de coparticipacién
en una tarea. Cuando los hombres comprenden su responsabilidad en lo na-
cional y la asumen, han dado ya el paso decisivo para vitalizar lo interna-
cional que alli encuentra su fuente de energia.

Una entidad asi coneebida estaria tan lejos de la antarguia o nacio-
nalismo como del universalismo. El primero es ilegitimo euando partiendo
de premisas étniecas, econémicas o culturales, exige una sitnacién de pri-
vilegio, Todo imperialismo es una forma de nacionalismo. Mas si por na-
cionalismo entendemos el eunlto de la propia historia y el mantenimiento de
las virtudes tradicionales de cada estado, éste es perfectamente licito, y
atn, indispensable,

A nuestro entender la libertad y la solidaridad deben conjugarse
de tal modo que inciten el desarrollo y' el progreso de los paises en funcién
universal. Sintiéndose plenamente independientes para dirimir sus proble-
mas, deben las naciones sin embargo, saberse estrechamente vinculadas, de
manera que sus actos no menoscaben la soberania ajena.

Esto sélo serd posible cuando en cada pais se forje un alma colee-
tiva de verdadera fraternidad. Cuando €l cristianismo logre trasuntar en
lo social su doetrina de amor y de esperanza. Otros eredos no conseguiran
edificar sobre bases sélidas la eomunidad internacional. Esta se salvari
por la fe y la verdad. Lo angustioso es que sabiendo que asi ha de ser,
no conocemos la generacién que en la historia marecard con sus conguistas
el final del tiempo.

2.—La guerra y la paz

“The fundamental problem of peace is the problem of soverignty”.
expresa Emery Reyes (115). El concepto de la soberania clisica es una per-
turbacién de la paz, porque otorga prerrogativas cuya proteccién ilimitada
equivale a la discordia. La soberania no puede ser irrestricta, ha de sefia-
larsele en los derechos ajenos su frontera de expansién, lia ajustaciéon de
ia soberania nacional tendrd que llevarse g cabo en dos maneras: una juri-
dica y otra vital e interior. (116),

El motive permanente del desorden internacional se encuentra en la
nocién errada de soberania. Un eriterio de autarquia conduce irreparable-
mente al entredicho o al conflicto. Pero el dilema es tan hondo que se
encuentra asido a la existenvin misma de]l Derecho Internacional, puesto
que éste se vefiere a la regulacién de la vida de los Estados, y quien habla
de Estado habla de organizacién politiga, de soberanias. Con razén ha eserito
Padilla que “‘Rin soberania no hay derecho internacional; pero en la préc-
tica, la nocién de mna soberania sin restricciones destruiria “el orden del
mundo”. (117).

(115) V. la discutida obra de Emery Reves titulada “The anatomy of peace”, pig 126.
(116) V. més adelante *La reorganizacién de lo internaeiomal’. -
(117) V.- Exequiel Pedilla: “El hombre libre de Amériea”, phg. 251,
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Mientras la paz nacional estid sujeta -a todos los impulsos y pasiones
humanas y es sacudida por el odio y el menosprecio de la justicia de gue
éstos hacen gala, la paz interestadual soporta también tales estigmas. Mas,
en el altimo caso, la potencial inarmonia es més fuerte, desde que los fac-
res en Incha lo son a su vez.

iLa guerra no es de suyo un mal, puesto que en ocasiones es justa. Es
en sw dependencia de 1a ética donde encuentra su cohonestacién. Estg idea,
aceptada por el pensamiento ¢ristiano de hoy, no lo fué antignamente, Lae-
tancio y Tertuliano, entre otros, (118), pretendiendo hacer una aplicacién
litera] de las palabras evangélicas, sostuvieron la ilicitud del empleo de la
fuerzfl, sin practicar distingos de ninguna especie. Y fueron aifin mas lejos,
al afirmar que los cristianos no podian seguir la carrera ide las armas. Bs
més o menos la posicién de Tolstoi, que enn modalidades propias, hizo tam-
bien suya Gandhi. ) h

Los sostenedores del criterio indicado pertenecen a la denominada
escuela ascética de la paz.

Hay tuienes busean la paz mediante la guerra total y aniquiladora.
Si se consigue el exierminio de los vecursos bélicos y econdémicos de los
demas paises, aque]l gque impuso su hegemonia se ha transformado en el
leader de la paz. jHe aqui una novedosa manera de lograr el orden! Del
Veechio ve en el Dante un cofrade ardiente de esta escuela llamada, impe-
perialista.

Para otros, la tnica via de aleanzar la pacificacion del orbe esti en la
modelacién absolntamente eontractual de la existencia internacional. Pro-
yectos como el del abate Saint-Pierre hicieron época por la reglamentacién
detallada v la multiplicidad de soluriones ideadas a cbjeto de someter las
dificultades de las naciones a codigos preestablecidos. Hste grupo (escuela
empirico-politica), fomenta la creacién de confederaciones. que en la igual-
dad de recursos, equilibren lo internacional. (119),

Rossean, y tras ¢l Kant, dan un pasn acertado en la materia, al esta-
blecer que el orden entre los Estados serd el fruto de la solueién del dilema
libertad o solidaridad. La teorfa juridica de estos pensadores tiende a reafir-
mar el concepto de derecho interior, sin perjuicto de la conperacién en lo
exterior para la integracién de las civitas gentium. Si bien es ciento que
vomo cfecto a consegnir es totalmente loable e postulado vousseauniano,
4] carece de un sentido aunténtico de orden y, por ello, su tecria es impo-
tente para mover una econciencia coleetiva en la sonquista de la paz. Ksta
no puede surgir solamente de una ligazén de derecho. Las leyes son vieladas
no porque sean deficientes, sino porgque aquéllos que han de acatarlas se
ebstinan en busear su propio beneficio o su personal satisfaceién. Del mismo
modo, ain cuande se arribe a una formula juridieca internacional perfecta.
siempre quedari el problema en pie, puss las normas probablemente seran
transgredidas. a pesar del castigo. Y la sancién seri tanto més ineficaz cuan-
to que la victoria del pais gue reneeé de la ley acarreari su ahrogacién, De
esta suerte, la guerra se transforma en una doble aventura.

Para nosotros, y més adelante lo explicaremos con mayor amplitud,
la paz es la resultante de la verdad enclavada en la conciencia. La conciencia
es el eco de la justicia y todo lo que discorde con ésta repercute en aquélla.
Ta legislacién positiva es un acondicionamiento externo que no es suficiente
para conseguir la desaparieién de las disputas en el mundo. iSin una fe co-
miin, sin una voluntad reeta. privada de los desbordes espirituales de] ilma
de las personas, la paz no puede subsistir. pues ellos son los que le dan
su sostén.

La paz no es como algunos imaginan una reconciliacién de nirvana,

(118) V. Jorge del Vecehio: “De la guerra y la paz”, pig. 60, y Eugéne Julien:
“I’Evangile necessaire a Vordre international” pég. 135. .
(119) V., al respecto; Norman Angell “La paz y el pueblo”, pig. 307 y sig.
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sino mas bien una “armonia de creacién”. (120). Los recursos humanos no se
vacian en ella para reposar, sino que gracias a su benéfico influjo, se fortifi-
can y activan.

{La guerra es hoy mas temible parz los paises que en la antigiiedad,
por dos razones: la primera, porque el progreso téenico ha creado armas
euyos efectos destructores en ocasiones nj se pueden prevenir: la segunda,
porque de heecho existe una solidaridad, més bien varias solidaridades inter-
nacionales,‘ que hacen que en cada conflicto todos o casi todos los Estados
tomen de inmediato partido a favor o en contra de los combatientes. Las
tltimas dos guerras han comprobado, con su eardeter mandial, que las con-
flagraciones traen consigo, por dependencia econdmica o eoincidencia de
ideales, la incorporacién a su carro del orbe integro v de sus medios huma-
nos y de produeceién. ; "

Es ésta una razén mas para tender a su eliminacién. Desde luego, ha
de forjarse un temperamento en el hombre para que aprecie la paz. Y en lo
que decimos no va envuelta paradoja alguna, Se cree por muchos gue iz
guerra es, en oportunidades, la forma mias seccilla de hacor resureir los
valores que parecen dormir en la naturaleza hurmana. Von Mcltke v'i em la
vida de crmpafia militar el florecimrento de los vaivres &tweos més sublimes
del ser, somo el cora)e, ]a destreza y el sacirficio por la patria. Tas juven-
tudes de América no estdn capasitadas psra captar el sentido nrorunda-
mente angustioso de estz proceso menfzl. En Ewopa, si. eambargo, dentro
de las generaciones gue han dehido aendir a la guerra, ¥ janto a los que
anhelan la concordia, se encuentran guienes divisan en el'a la vinica salida
para su propia desesperacién. Mas esta desesperacién pronto sz colectiviza
y es la nacién misma la que se desfoga en sangre y herofsmo.

.. La educacién para la paz lleva implicita la negacién de las supe-
rioridades raeiales y exige la inenbacién de una fe en las esencias humanas
capaz de abatir los estragos que en el pensamiento europeo ceasionara el
materialismo.

Aspirar la paz no significa proclamar la ilegitimidad de la guerra.
La fuerza es impotente para crear y para revelar el derecho, pero en ciertos
casos debe apoyar sus exigencias. (121). Mas o menos asi lo entendia Talley-
rand cuando cinicamente afirmaba: hay un limite para todas las cosas;
podéis hacer easi todo con las bayonetas... excepto sentaros en ellas”.

La doctrina ecristiana, sintesis de la constante y unanime opinién de los
moralistas, sefiala que para yue la guerra sea licita debe: a) Ser declarada
por autoridad legitima; b) Tener una causa justa, grave y proporcionada a
los males que desencadena; ¢) No ser emprendida, sino cuando se hayan
agotado, sin éxito, todos Jos medios de resolver pacificamente el conflicto;
d) Ofrecer serias probabilidades de éxito: y e) Ser llevada conr una recta
intencién. (122).

De las anteriores condiciones se desprende que la guerra es el medio
extremo de hacer imperar el derecho. Lo juridico necesita el resguardo de
las armas, pues si su violaecién quedara impune, se daria patente de -Iegali-
dad a la audacia. La fuerza respalda a la ley para que los hombres no vivan
sometidos a la ley de la fuerza.

Un derecho sin proteccién seria ineficaz. Si bien es efectivo que el
cristianismo predica la pasividad y el perdén de las ofensas, e incluso de
los desmanes, tal temperamento no puede aplicarse en la ecomunidad social,
desde que en ella las autoridades son respornsables del bienestar y seguri-
dad de todas las personas. Individnalmente, el hombre debe refrenar sus

{120) V., Eduardo Salazar: “Vio]cncia, agresién y guerra”, phg. 193.
(121) V. Cé6digo de Moral Internacional, art. 127.
(122) V. Coéitgo de Moral Internacional, art. 143,



reacciones y recordar que no es juez de los actos de su préjimo, pero en
cuando éstos amenazan a la colectividad, es la misma virtud de la caridad
la que exige la aplicacién de Ia norma sancionadora. Es lo que sucede asi-
mismo en materia internacional y lo que justifica la guerra y la defensa.

Los hombres viven conjuntamente la religién del odio y de la paz
(123), y a ambas rinden culto. La presencia de la cuestién internacional es la
consecuencia de esa dualidad qgue labora en la inlimidad de cada hombre.
La armonia verdadera se conseguiri cuando los seres reconozean la supre-
macia de los principios de la honradez v de la justicia y cuando vivan
sujetos a ellos. La conguista de la paz requiere esta etapa previa.

3.—El principio del “pacta sunt servanda”

“Conforme poi alia misura, in eui il di-
sarmo venga attuato, sono da stabilirsi
mezzi appropriati, onorevoli per tutti ed
efficaci, per ridonare alla norma pacta
sunt servanda’” “i patti devono essere
osservati” la funzione vitale o morale, che
“ le spetta nelle relazioni guiridiche fra gli
‘¢ Stati”,
(Mensaje de Navidad de SS. Pio XII (1941),

[N
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La autonomia de la voluntad, o autarquia personal., como la denomina
Sénchez de Bustamante, transforma los contratos en ley Toda conven-
¢ién que génera oblwaclones ha de ser cumplida por los pactante% a menos
que éstos la resuelvan de mutuo acuerdo o que Heve en si vielos que !a ha-
gan irrealizable. ‘

La voluntad de los Estados también da nacimiento a contratos inter-
nacionales. Tales contratos o tratados, que la prictica ha ido fomentando,
como efecto que son de la expresion libre de la soberania estadual, obligan
a los otorgantes y les dan la potestad de exigir su cumplimiento.

La validez de los pactos de esta indole no se deduce sdlo de la per-
feccidn- ,]urldlca con gue hayan sido extendidos, sino preferentemente de
la justicia que encierren. A pesar de la opinién de Anzilotti, (124) que con-
sidera que el principio paeta sunt servanda es la norma primera tras la cual
no hay otra norma gue pueda explicar su legalidad, el postulade en estudio
se entronca en un valor de derecho superior. La ley positiva_es impotente
para explicarse por si misma. Producto de la voluntad, sin un arraigo
en la étiea, soporta todos los caprichos de la voluntad y se transforma en
un instrumento de la “razén de conveniencia”, que echa por tierra la pala-
bra empefiada en aras de la utilidad.

Para que los tratados tengaw existencia y eficacia es necesario que
cumplan los siguientes requisitos copulativos: a) Que sean suseritos por
representantes legitimos de las partes; b) Que el consenfimiento sea dade
libremente; ¥ ¢) Que el objeto estlpulado sea licito. (125). Este altimo reque-
rimiento exphca la dependencia reclamada para el acuerdo concreto. Referir
los pactos a las exigenecias del derecho natural y de la moral es afirmar la
procedencia de su exigibilidad por el compromiso que toda convencién ori-
gina. Mientras se acepte que el derecho es auténomo, la comunidad inter-
nacional tendrd que soportar dos grandes ecrrores consecuenciales. B! pri-
mero, la justificacién de la obligatoriedad de los tratades por la simple
concurrencia de los elementos gque generan las estipulaciones de dereche pri-

(123) V. Herbert Spencer “Introduction a la Secience Sociale”, pag. 193.
(124) V. Dionisio Anzilotti, Curso de Derecho Internacional, pag. 42.
(125) V. Co6digo de Moral Internacional, art. 85.
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vado (consentimiento y objeto licito, entendiéndose por ta! aquél que no
ataque las costumbres rectas, pero sin ir hacia la ponderacién del fondo de
justicia del pacto); y el segundo, la perpetuidad de las convenciones, y el
rechazo absoluto del revisionismo.

Tales aberraciones, esgrimidas como defensa del principio en estu-
dio, son la causa precisa y tGnica de su escasa fuerza, Fundamentar la lega-
lidad de los acuerdos en su fisoromiu aparente es dar pibulo a la extorsién
imternacional, a la imposicién de clédusulas imposibles de cumplir o que
significan el fin de la dignidad de] Estado mis débil Este, apenas euente
con los medios reivindicatorios, renegara del pacto y perseguiré su rehabili-
tacion mediante la suseripeién de otro documento tan nefasto como el pri-
mero. Afirmar la permanencia y la inalterabilidad de las convencignes con-
duce asimismo a las peores injusticias, pues la transformacién de las eir-
cunstancias hace dificil, cuande no inaleanzable, la consecuncién de los pro-
positos jurados.

No debe verse, en consecuencia, ea la férmula que constrifie al aca-
tamiento de lo aeordado la base raevoml de Ta misma, Un positivismo de
tal especie es una negacidon del derecho auténtico en beneficio de un dere-
c¢ho técnico, en cuyo formulismo se pretende agotar la idea de equidad. Como
sabiamente piensa Guido Gonella, (126) Ila Justlfleaclon del postulado de que
tratamos “estd fuera del derecho, asi como e] sostén se halla fuera de la
cosa sostenida”.

Desde el momento en que a la moral le pertenece la apreciaeciop de
las cosas que son o no conforme a verdad, en ella la voluntad capta el
reflejo de la justicia o injusticia y somete sus actos al resultado de tal
analisis.

Un tratado que pugne con la norma de dar a cada cunal lo suyo, puede
licitamente ser inobservado. Pero como no siempre la fuerza estd al servicio
de la injusticia, atm cuando el contrato internacional se acepte contra la
voluntad del veneido, si encierra preceptos congruentes con la ética, nece-
sariamente debe llevarse a cabc y el Estado favorecido estd premunido de
todas las prerrogativas para asi oohcltarlo e imponerlo.

La clausula rebus sic stantibus, fuente en derecho privado de la teoria
de la imprevisién, y s6lo excepcionalmente aplicada en esa rama del dere-
cho, se encuentra, sin embargo, implicita en todas las convenciones inter-
estaduales. La modificacién de las situaciones y la larga existencia de la
vida de las naciones impide la sumisién de éstas a contratos perennes. Con
ello no se aboga por la doctrina andrquica del revisionismo utilitario, pero
si se descarta la existencia en materis internacional de la rigidez con-
tractual,

Pero la rectificacién o denuncig de la convencién es admisible sélo
cuando hay profundas diferencias entre el estado actual y el del tiempo de
la extensién del pacto, diferencias que de haberse presentado a la fecha
del nacimiento de la obligacién, hubiesen acarreado la imposibilidad de todo
entendimiento al respecto. Ademés, serd imprescindible (127) tratar de en-
cuadrar dentro del eonvenio primitivo y de su espiritu las nuevas moda-
lidades surgidas, viendo forma de acatar lo pactado por lo menos en equi-
valencia. Desde luego, que si las posibilidades preanotadas no son alean-
zahles sera legitima la denuncia umilateral del tratado, pese a lo gue opina
Anzilotti sobre el tema. Sostiene el tratadista italiano que todo desahucio
de un acuerdo infernacional reclama el consenso bilateral o multilateral,
seglin fueran Jos que conenrrieron a su génesis. Defender tal tesis es pro-
clamar lisa y llanamente ia sujecién perdurable de un Estado a la bondad
yala condescendeneia de los otros.

Un contrato esti expuesto en su vigeneia y ejeecucion a interpreta-

(126) V., Guido Gonella —obra eitada—, pégina 232.
(127) V. Cobdigo de Moral Internacionsl, art. 93.
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‘eiones dispares. El derecho humano puede remediar tales tropiezos mediante
1a contemplacién de un procedimiento preestablecido para -g,llamarlos. Pero
la eficacia absoluta, la gque proviene de la buena fe, del fair .pla'y, que di-
rian los ingleses, no se extrae de la claridad y acabado estudio de lo juri-
dico-préactico. Klla es la resultante de un espiritu de lealtad y de honestidad
que sélo detentaréin las naciones cuando su vida interna, cuando las per-
sonas que la integran, superen los limites pobres de le tempqral' Sin em-
bargo, a pesar de los propésitos de justicia, siempre seri indispensable
positivizar los pactos hasta en sus mis minimos respectos, en forma que las
difieultades que sobrevengan logren resolwerse a la luz de las propias esti-
pulaciones eseritas,

La subsistencia de los tratados exige: a) La concretizacién detallada
de las prestaciones o deberes que se contratan y su limitacién en el tiempo.
Lios paises no estan en eondiciones de comprometerse permanentemente. sal-
vo evidentemente, en las declaraciones de prineipios; b) La no interferencia
o contradiceién entre los distintos eonvenics que un Estado ha suserito,
va que ella trae consigo, generalmente, el incumplimiento del uno y de los
otros; y ¢) La creacién en cada caso de los medios de cumplimiento. Lios pac-
tos utdpicos y ambiguos de los que es arquetipo el Briand-Kellog, sélo per-
imiten la proclamacién solemne de bellezas v encantos que en el papel se
muestran satisfacedoras, pero que la experiencia demuestra inoperantes si
no se habilitan los recursos para su realizaciér. El talento de los interna-
cionalistas y la ironia de Geneviéve Tahonis ya han sefialado los defectos
a que hacemos referencia, por lo que no vale la pena insistir. Constituir un
tribunal arbitral, ir hacia un desarme proporcisnal, son maneras de respal-
dar con hechos las clausulas frias de los tratados.

En todo caso, y pese a la perfeccién que ostenten estas convenciones,
siempre habri pafses que sepan colerear su inobservancia (ya lo eseribi6
asi Macchiavello), si ur sentido de justicia no las guia a mantener la paz
internacional y el respeto de los compromisos, asumidos. Comio més ade-
lante lo explicaremos, la reorganizacién de lo internacional es més que el
progreso de la diplomacia que contrata; su arraigo estd en la ereecién de
la norma pacta sut servanda, como principio ético, como expresién de una
justicia que se desea de veras y no a través de la elocuencia de la pluma
que a veces disfraza el pensamiento,

4.—La reorganizacién de lo internacional

E! derecho mnatural internacional o de gentes se manifiesta eomo un
eitmulo de principios o hechos reconocidos (recuérdese la definicién dada
al Derecho Internacional por Bluntschi), que rigen las relaciones entre Esta-
dos. El primer paso hacia la paz ha de consistir en la positivizacién o eodi-
ficacion de este Derecho, El guehacer propuesto es claramente més fati-
goso y dificil que la simple agrupaeién y jerarquizacién de las leyes inter-
nas, pero al igual gue dentro de los Estados la armonia seria imposible de
obtener sin una ley conocida y promulgada, en el mundc tampoco se con-
seguirin resultados valederos si se persiste en Ia vacuidad juridica de los
proverbiales “hechos y principios reconocidos”,

Lo que las naciones y los hombres pueden o no pueden hacer se conoce
espontineamente. Fiiste una econciencia individual, como también existe
tal conciencia en los gobernantes, que sefiala lo que, de acuerdo con la
moral v el jus natural, es licito o ilicito 81 tales directivas innatas, tradu-
cidas por la costumbre internacional em principing semi-positivos no se
respetan ni se cumplen, es porque no hay una entidad con imperio para
prevenir y curar las violaciones de la ley, porque la ley no tiene vigencia
Jjuridica por falta de un convenio general de los Estados, y, por dltimo, pgr=

que el sentido ético no orienta Ta marcha de las naciones por el sendero de
la justieia.



— 80 —

) Las tres dificultades propuestas constituyen el escollo de la paz. Toda
reorganizacién qune no aspire a llenar tales vacios, serd absolutamente im-
potente.

La ley positiva internacional y Ia sociedad orgénica de naciomes, —
La elaboracién de un Cédigo de Derecho Infernacional Piblico implica la
extensién de un convenio multilateral en el que se expresen todos los prin-
cipios que rigen a los Esiados en su existencia mutua. El consenso de éstos
seria imposible de conquistar si se pretendiera la especificacién conecreta
de la infinita variedad de cuestiones para las que la armonias demanda
solucién. No ha de confundirse el objetive de un Cédigo con los tratalos
de los que hicimos anteriormente estudio. Mientras el tratado va a regular
entre dos o més Estados reiaciones comercialss, inteiectuales o de rimple
interés particular, el Cédigo tenderia a establecer las ohlizuciones gene-
rales de los paises; la manera de otorgar los respectivis contratos: la forma
de interpretarlos y eumplirlos; las sanecicnes por su tr‘ans"‘resmn o por el
desacato a las normas de covdialidad internacional; una organizacién judi-
cial internacioral a que necesariamente se tendrian gque someter las quere-
llas entre Estados; una fuerza militar conjunta, ete...

La idea expuesta aparece a primera vista claramente utépica, Todo
planteamiento pro.o‘reslsta siempre lo pdi"9616 Pero la experiencia ensefia
que las cosas mas complejas son ])I'ilctl'labie‘! si, por lo menos, se las empren-
de con propdsitos definitivos y serios.

Un Co6digo Internacional Privado, come el de Sénchez de Bustamante
ratificado por casi todas las nacicnes de Amériea, es una muestra elocuente
de lo que puede el tesén y el buen espiritu. IA nuestro parecer, es mis engo-
rroso forjar un cuerpo de leyes d¢ Derecho privado que de Derecho publico
internacional. Cada Estado, al aceptar un pacto de Derecho Privado Inter-
nacional, se encuentra con la insalvable necesidad de ajustar su propio de-
recho con el de las demas naciones. En cambio, el Derecho Piblico Inter.
naecional, atn en desarrollo, cuyas ordenaciones semi-positivas son hijas de
los tratadistas o de la costumbre, bien puede comeretarse en preceptos acor-
dados por los paises del munde entero.

Trabajar en la materia significars emprender una jornada més en
l1a blsqueda de la ansiada paz. Aan cnando un Cédigo no es la paz. es, si, uu
medio indispensable para mantenerla,

La comunidad internacional, de simple contextura teorlua hasta noy.
exige una organizacién Jlll']dlca

Dicha organizacién tendri que agrupar a la totalidad o a la ensi
totalidad de las naciones si aspira a un buen éxito. Excluir de su seno a
contados paises por motivos politicos, es comenzar mal la faema de la
reestructuracién internacional.

No seremos nosotros guienes propongamos ]as. bases de una entidad
internacional. Superabundan los proyectos al efecto. Perc, si, vale la pena
indicar que en ellos siempre se manifiesta un sentir que hasta la fecha no
se ha hecho realidad: la ereaciébn de una fuerza militar internacional gue
esté capacitada para imponer los acuerdos de la entidad. Lias Naciones Uni-
das estudian en la actualidad el asunto. Ojald se comsiga arribar a algo,
pues de otra suerte el destino de las decisiones que adopte seri el olvido
o el menosprecio, como la historia se ha encargado de comprobirnoslo con
las sociedades de naciones ya fenecidas.

 TLa rerganizacién vital.—Hemos insistido en no rsconocer en la loy
purg el resguardo de la eivilizacién v del orden. B! efects propio de ia ley
es esilarecer coneceptles, castigar desmars<s; pers Ja. paz substancial se fun-
damenta en la eliminawdn de las disecrdias Ne pensmisos en un mundo
perfecto encuadrado en el amor como una fantasia literaria; sabemos que
se llegard a la caridad absolut2 y que su hegemonia significard el final de
la vida terrenal; mas el objetivc inmediatamente alcanzable es la implan-
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tacion de un sistema de vida en que, por composicion de fuerzas espiritua-
les se consiga dar una direccién ascendente ¥ no circular a la existencia

Cambiar al hombre es er apostolado que la paz exige. En ¢ste, como
en el Estado, que es el irdividue social en mrdrqma politiea. la ambicién,
el culto de lo material, han opacado la visién de los valores més legitima-
mente nuestros.

La Iglesia lo ha cnsefiado de este modo, demostrando una vez més
que su prédiea sobre Ja dignidad y la vocaeidn supratempordl de Ja persona,
trae aparejada para ésta el deber de sustentar en si la honestidad de lo
externo. Las instituciones viven de los hombres y la tarea de éstos es de-
cantar su alma de vicios para que la virtud reine en aguéllas.

La victoria sobre <l odio, sobre Ja desconfianza, sobre el utilitarismo.
sobre la injusticia econdmica y sobre el egoismo (128) constituyen un que-
hacer moral de euyo resuitado pende la victoria sobre la guerra.

Cuando los seres pierden de vista la rajz de su comin naturaleza y
no se sienten coparticipes de un afan igual, es que la unidad del género
humano se ha roto. La diversidad entronizada como principio enerva la
existencia y fomenta la pasién original de despreciar y sojuzgar que nuestra
animalidad soporta. S6lo en la earidad, que brota de la comprensién de !-
vida y del cultivo del germen de bondad con que venimos al mundo. se
halla el remedio para el odio: sélo cn el amor, que es perdén otorgado y
perdén pedido.

La fe en e] préjimo es la fe on nno mismo proyectada hacia afuera.
Quien se sabe recto confia en la idoncidad ajena. La abrogacién del pacta
sunt servanda es la denegacién de la honorabilidad y del derecho, y a su
empuje, la violeneia reemplaza a Ja jusiiciz y la fuerza a la razén. La
crigis de la confianza internacional es una erisis de la confianza en el ser
humano, en sus realizaciones, en su integridad.

El respeto de lo ajeno se opone al atilitarismo, tal como la equidad
condena la apropiacién ilieita. Er un aparente beneficio territorial o pecu-
niaric o en la eonguista de la prosperidad econdmica lag naciones han bus-
cado la felicidad, sin saber que la comercializacién de las relaciones interes-
tales es la minimizacién de la honestidad. Quien pasa sobre la ley para sa-
ciar sug apetitos transforma la existencia humana en una pugna frenética
por el pan y la tierra, los que si se consiguen a tal precio son méis elemen-
tos de pesar que de alegria. Basdndolo todo en lo material se termina por
renunciar a la independencia gue lo racional nos imprime, para permanecer
sujetos a la estatiea de lo vegetativo

Lg distribucién injusta de la rigueza mternacional, no hase sino en-
rreborar la intensidad con que los hombres v los paises se han entreerailo
a la batalla por el capital. Elevar la economia a un plano de moral social es
la Gnica salida. para esta enerucijada.

El egoismo entre los seres y entre los Fstados aparece con el derco-
unocimiento de la solidaridad y del deber de syuda mutua. Ya deciamos més
arriba que la comunidad internacional esti asida a la interdependencia de
los pueblos y que su solidez dependia de la forja de un alma eolectiva de
verdadera fraternidad.

La reorganizacién vital del hombre, sélo serj dable en la medida en
que le proporcionemos una posibilidad do enwienda. Poner al hombre en
contacto con la verdad, es, a lo mencs, sembrar en sy ser una inquietud
Las maneras de laborar por cllo son varias, nero siempre es imprescindible
que el apdsto! viva con su ejemplo la paz que pregona.

{128) V. Mensaje de Navidad de 8. 8. Pio XII, correspondiente a los afios 1940 y
1941,



CAPITULO IV
LA DEMOCRACIA
1.—La demoeracia eristiana; 2—El sufragio como expresiéon demo-

eratieca; 3.—la igualdad; 4—La libertad; 5.—la ley de la fraternidad
cristiana.

1.—La Democracia cristiana

La practica y el uso inmoderado del lenguaje estereotipan los térmi-
nos y los privan de su eseneia conceptnal. La democracia, hoy aparentemen-
te defendida hasta por los que la odian, es una expresion sociolégica y po-
litica absolutamente entregada al libertinaje y al oportunismo. Se ha reem-
plazado el contenido que de suyo posee, por una coémoda adaptacién subjeti-
vista del que quiere recurrir a su milagrosa eficacia. Porque, en efectn, co-
mo un slogan —en este caso verdadero, pero no comprendido ni aceptado—
se repite por todos que la democracia es la manifestacién mds humana v
auténtica del progreso Jde la vida social. Este axioma, establecido sin pre-
via aclaracién y fundamentacién, ha conducido a la més cruel y anirquica
de las paradojas: la mayoria de los estados se sienten democriticos a su mo-
do y a pretexto de no existir una definicién univoca, sostienen que no son
antidemocriticas eiertas leyes o actitudes, sino que simples facetas peculia-
res del régimen adaptadas a la idiosinerasia singular del pueblo en que se
presentan,

Es claro que lo intangible no puede someterse a una medida filolégica
y gramatical capaz de definirlo en total exactitud. No nos es dable indicar
detalladamente y una a una las caracteristicas del gobierno demoeritico.
Lias diferencias étnicas e incluso de evolucién social impiden sentar un mé-
dulo inatacable y fijo. Pero es posible —y debe hacerse— escudrifiar el
trasfondo filoséfico de la democracia para sefialar los atributos generales.
que la conforman e identifican.

Lo elemental, como ha dicho Maurois, es barrer con el lugar comin
que considera que la democracia es un molde hueco capaz de soportar en si
las méas distintas y atrabiliarias mezelas,

La democracia presupone la aceptacién de una serie de derechos del
hombre, y no hace sino darles la oportunidad a todos los vomponentes de
un estado para alcanzar el bienestar material y espiritual. No es la demo-
eracia un tope que fomente el erecimiento de los menos aptos impidiendo
el de los més desarrollados hasta tanto no los equiparen en altura los pri-
meros. Esta pseudodemocracia es la que arraigada como instinto en las ma-
sas da pdbulo al desecontrol y a la injusticia. Por ella, algunos se han en-
cerrado en un reaccionarismo de casta, pues han visto cercenados sus patri-
monios y sus legitimas garantias en beneficio de los mas audaces,

Si la democracia es la participacién del pueblo en la conduecién de
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la vida nacional, cauncionada por la igualdad y la libertad, necesario es de-
terminar qué se entiende por pueblo. Muchos restringen el sentido de esta
denominacién y contagiados de un espiritn de vindicta, solemmemente afir-
man que la hora de la democracia es la hora de las compensaciones clasistas
y el alborear del imperio del proletariado ¥ de los menos pudientes,

Dentro del ideario eristiano los pobres v los desamparados de la for-
tuna son el objeto preferente de la caridad y de la dedicaciéon humana.
Ello tiene gume ser asi porque el deber propio del cristiano es la ayuda al
préjimo, la entrega de si en favor de los desposeidos. Pero eso no establece
en politica uno preferencia juridiea. Llamar al pueblo a la gerencia de los
asuntos plblicos es otorgar a todos los hombres que integran el estado -—ri-
cos, pobres, aristécratas, burgueses o proletarios— idéntica posibilidad de
aleanzar el poder v de imponer sus ideas.

Es doloroso en razén de lo expuesto constatar cémo el vocablo de-
meeracia despierta, pronuneiado con el ardor demagégico de los siempre dis-
conformes, todo el potencial de sufrimientos v pesares que los obreros han
soportado por afios, snfrimientos y pesares que han impreso su sello en la
médula misma de sus seres. Asi el régimen cristiano por excelencia, des-
naturalizado, aparece como una forma politica bajo cuyo alero pueden ger-
minar briosos el odio y la lucha sin tregua. Los conductores de la democra-
ecia izquierdista incitan el sentimiento de los otrora olvidados, y este agui-
6n se clava hondo y trae consigo el desasosiego social. Bien decia Bloy
yue el ser pobre pasa, pero el haber sido pobre no pasa. Esta rémora intima
es la fuente cultivada por los mentores del marxismo atec que ven en una
clase sobresaturada de vanas esperanzas la clave para el exterminio del
orden y de la paz convivial,

Frente a la democracia socialista se alza la liberal, con todas sus
positivas ventajas v también con todas sus evidentes injusticias. El desarro-
Ho industrial v un standard de vida superior al de las naciones pequefias
ha organizado en contados paises una manera mas o menos cordial de en-
tender la vida y sus problemas. Desapegados de los principios que informan
la mentalidad humana han recurrido a la superabundancia de bienes mate-
riales para, mediante un distribueionismo prédigo, afrontar el momento his-
toérico que el orbe vive desde hace un cuarto de siglo.

Seria incorrecto, sin embargo, dejar de reconocer que estadistas de
tales naciones han sostenido, con ocasién de la ultima guerra (129) que la
raiz de la democracia verdadera se encuentra en el cristianismo y en la fe.
Pero, por desgracia, existiendo alli un cristianismo protestante, y, por con-
siguiente individualista no se ha dado al régimen en comento la direccidn
adecuada para que rigiendo en lo politico consiga elevar al hombre a la
confemplacién y posesion de las més altas y definitivas verdades. Por tal mo-
tivo las relaciones internacionales, y también la vida intranacional no mues-
tran la envergadura finalista en ewyo mérito los seres comprenden su misién
terrena y comulgan, sin diferencias de razas ni de limites, en la caridad y en
e] afecto mutuo.

De esta suerte el acrecentamiento del poder estatal y del desméan co-
lectivo en la democracia socialista, iy el egocentrismo y negacién de las esen-
cias trascendentales en la liberal-capitalista, no han hecho sino confirmar
la desorientacion en que se lleva a cabo la pretendida democracia. Pode-
mos concluir con Bernanos gque “la mistica democritica. sobrevive absolu-

(129) F. D. Roosevelt en Carta al Episeopade Americano publicada en Catholic News
el 17 de Enero de 1942, expresaba que “las Naciones Unidas guieren trabajar en
la instauracién de un orden internacional en el cual el es‘piritu de Cristo guiara
tos corazones de los hombres y de las naciones”,

Henry A. Wallace, en discurso del 8 de Mayo de 1942, afirmabg que “la
democraeia da la expresign politiea verdadera del cr1st1an1smo”

Churehill, Attlee y Trumsan coinciden en dichos comceptos en los discur~
808 de que tenemos referencias,
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tamente aislada del hecho democratico gue debiera corresponderle, asi co-
mo el alma separada del cuerpo”. (130).

Esta tragedia de la democraeia fué sin duda la que movié a S. S.
Pio XII a reafirmar y csclarecer conceptos en su Mensaje de Navidad del
afio 1944 que versa sobre el tema. Aun cuando la Iglesia jamés ha des-
aprobado ninguna de las distintas formas de gobierno siempre gue sean
‘“‘per se’’ capaces de lograr el bienestar de los ecindadanos (131), el Ponti-
fice Romano estimd conducente sefialar qué requerimientos exige la Iglesia
para aceptar la democracia como organizacién politica cristiana.

Las precisiones de la Iglesia sobre el asunto no se refieren a la es-
tructura externa del régimen, sino principalmente a la persona humana
dentro de él, persona gue de hecho es y debe ser siempre el sujeto, el fun-
damento y el fin del orden social. (132).

La democraeia cristiana, por consiguiente, es personalista y extrae
su condicién de forma licita de gobierno, de la aceptacién integra de los
postulados sociolégicos de la Iglesia Catélica. Lia bisqueda del hien co-
min como fin de la sociedad, el origen divino del poder, la nativa tenden-
cia del hombre a vivir en sociedad, el reconocimiento de los euadros so-
ciales, la preeminencia del espiritu sobre la materia, el destino supratem-
poral de la persona, son verdades que se presentan como el soporte pri-
mero de ella.

Pero en el campo especifico de su categoria institucional aporta nue-
vas cualidades que eomo complemento de la doctrina igeneral perfilan y
especifican su naturaleza.

Seguiremos a P. G. Lépez S. I, (133) en el anilisis de las normas
que segin las exigencias del Mensaje aludido han de regir a la democracia.

1.—E] gobierno debe tender al bien comiin de la poblacion permi-
tiendo la mantencién de las conviceiones personales ¥y su expresién en for-
ma que influyan .en la marcha de la comunidad. El bien comiin implica
una redistribucién por parte de la sociedad en beneficio de las personas,
de las bondades materiales y morales conseguidas; una autoridad encar-
gada de la conduceién de los componentes del euerpo social y una idonei-
dad intrinseca de si mismo traducida en la justicia y en la rectitud im-
perante en el todo social. (134).

2.~La igualdad democratica no es una igualdad aritmética que im-
pida la existencia de ciertas diferencias incorregibles en el concierto po-
litico —de cultura, de bienes —ni son tales desigualdades &bice para Ja
constitucion de un régimen demoeratico auténtico. Puede existir y predo-

¢130) V. “Estudios”. Santiago. Enero de 1948. George Bernamos “El mundo de ma-

. fiana”, pag. 11.

(131) 8. 8. Pio XII Mensaje de Navidad de 1944. La Iglesia siempre se ha manifes-
tado en igual sentido. Ver al Tespecto: Leén XIII: “Inmortale Dei”, N.og 6, 45
y 59; “Au milicu” dirigida a los Cardenales de Francia el 16 de Febrero de
1892; “Sapfentae Christianae”, N.os 11 y 34; y “Diuturnum illud” N.o 6. Ade-
mas Pio XI: “Divini illius magistri”, N.o 52, in fine: y “Dilectissima nobis”,
N.o 3. .

(132) S. 8. Pio XII, Mensaje citado. } )

(123) V. En Razén y Fe, N.os de Mayo, Julio, Agosto, Septiembre, Octubre de 1946
y Mayo de 1947, el estudio acucioso del teferido sacerdote intitmlade “La demo-
eracia como régimen politico cristiano”, de cuyas idess, sin embargo, diferimos
en otros aspectos,

(134) V. Jacques Maritain: “Log derechos del hombre y la ley matural”, paginas 23,
24 y 27.
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minar un genuino espiritu de unién y fraternidad a pesar de tales desigual-
dades que no engendra el capricho sino la naturaleza de las cosas.

3—Como afirmabamos anteriormente al indicar los presupuestos del
bien comtun, éste debe conseguirse por la gestién de algunos a fin de gue
la direccién de] Estado no sea obra directamente realizada por todos gino
que mediante la diputacién en la autoridad de la tarea gubernativa. Lia
democracia cristiana es representativa porque desecha la posibilidad de
lograr una orientacién uniforme por concurso de fuerzas auténomas y de
propésitos a veees discordantes.

El sufraguismo comp medio de expresién de la voluntad popular
es intrinsecamente democratico y, por ende, ecristiano,

4—La autoridad asi determinada reconoce el limite natural de su

propia finalidad. No es el derecho positivo el que da potencia a la liber-
tad de expansién del individuo, sino el que recibe de éste su razén de
existir, de manera gue la autoridad condiciona sus despliegues a la con-
secucion del destino de las personas que la erigieron y se desenwvuelve en
el reconocimiento y amparo de los derechos irrenunciables de dichas per-
sonas. La condena de todo totalitarismo, desde el punto de vista catélico,
supone que “la ley no puede subsistir sino en la medida en que respete
los eimientos en que arraiga la personalidad humana, como deben respe-
tarles el Hstado y el Gobierno”. (135).
’ 5—Los que detentan el poder deben, por ditimo, disponer de los
elementos y recursos necesarios que permitan que la autoridad que invis-
ten sea real y eficaz. No creemos en un estado tutor gque sélo intervenga
cuando la comunidad esté en tensién, ni menos en un Estado que como
enorme protozoo absorba a la multitud y haga dimanar de si mismo el va-
lor de las personas, Pensamos en un gobierno que reconozea la indepen-
dencia de las formas sociales particulares en la solucién de sus propios
asuntos, pero que mantenga la estabilidad mediante su intervencién con-
creta v efectiva en Jos problemas de interés colectivo; en un gobierno con
potencia para impedir el mal y el agio, pero con la suficiente parsimonia
¢omo para no entrometerse en las actividades privadas que no ataquen el
bienestar comun.

Afirmamos que los gobernantes —‘vicarios de la multitud”, segan
Santo Tomés— nn han d¢ mantenevrse eén cedmeda y estitica posicién, sino
que han de enderezar el rumbo de la nacion hacia la conquista de su voca-
ci6n histérica y humana.

Como corroboracion de los puntos mas arriba disefiados, el Sumo Pon-
tifice anota, en conceptos de profundidad tal, que nuestra pluma se abate
al pretender exponerlos sin sujetarse a su texto, la diferencia medular aue
existe entre el pueblo y la masa como elemento externo de la entidad juri-
dica denominada Estado.

La nacién politicamente organizada se compone de gentes que pri-
mariamente provienen de cuadros sociales eon estructura y finalidad pro-
pias, como la familia. Dentro de estos cuadros o formas el hombre aporta
algo de si y la contextura general del Estado v su funcién emanan de la
relacién permanente de estas formas en wn plano de cooperacién y, méas
atin, de integracién humana saneionada por la ley natural y por la positiva.

El factor poblacién no es para el Estado solamente cuantitativo, sino
preferentemente cualitativo. Es el pueblo el que le da a éste la vitalidad
intensa y rica que instila con vigor que perennemente se renueva la con-
ciencia de las responsabilidades propias y el verdadero instinto del bien
comin. (136). Es, pues, la misma energia de las personas la que se inserta

(135) 8, 5. Pio XTI, Mensaje citado.
(136) 8. 8. Pio XII, Mensaje eitado.
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en la organizacién estatal. La concepcién rousseauniana de una sociedad
regida por el nfunero o por la masa, sicmpre sujeta al impulso externo, ha
dado origen al mecanismo de los Estados de hoy que han soportado la
ablacién de sus mas eminenies atributos cn el errdneo conveneimiento de que
la eficacia del poder se mide por las tuerzas de que dispone. El pensa-
miento naturalista de Rousseau ha conducide al reemplazo de la virtud por
la opinién del mayor numero: gobiernos tumefactos, no robustos, imperan
sin tregua, desconociendo gque son ecllos mismos los més decididos enemigos
de la democracia,

Por eso sostiene la Iglesia que el Estado es para el pueblo compuesto
de personas espiritnales, a objeto de que promueva la marcha de estos he-
ridos hijos de una desgraciada especie nacida para la alegria absoluta, (187)
hacia su ideal de desarrollo y perfeccionamiento, con respeeto de sus con-
naturales dereehos, “Ll derecho a la vida, a la integridad del cuerpo, a
“ los medios necesarios para la existencia; el derecho de temder a tltimo
“ fin por el camino trazado por Dios; derecho de asociacion, de propiedad y
““ del uvso de la propiedad’’, (138) son prerrogativas inalienables del ser so-
cial. 86lo asi podemos concebir una sociedad, sélo en la medida en que se
conforme con el plan divino de la salvacién cristiana, sintetizado por boea
del Apéstol: ““Todo es vuestro, vosotros sois de Cristo. Cristo es de Dios’ (139)

Tn los acapites siguientes trataremos de analizar algunos de los prin-
cipios indispensables segin las ensehanzas de 8. ¥. Pio XII, para la cons-
truccién del régimen democrdtico eristiano. 1.os demis se encuentran ya di-
lucidados en otros Capitulos de este estudio.

2.—El Sufragic¢ como expresién democritica.

El establecimients de¢ un poder directivo no es tarea de unos pocos
selectos, sino deber ineluctable de todo el conglomerado social. Pero es pre-
eiso diferenciar claramente la fuente de origen de la autoridad, la de deter-
minacién de la autoridad y el drgano realizalor del poder.

““‘Non est potestas nisi a Deo’’, es el principio fundamental en que
reposa la idea cristiana del gobierno. E! aufor de la naturaleza mo dio a
los que sustentan el poder atribuciones incompatibles con la finalidad de
la persona humana, Por el contrario, siendo El la eausa del hombre y la
autoridad un medio de perfeccionamicnto temporal, sus facultades tienen
un limite ético. Querer desplazar esta conecepeion religiosa de lo juridico
es asentar la autoridad en valores convencionales y formales, como la raza
v la clase, valores éstos que se han transformado en barnices engahosos gue
encubren las mas nefastas estatolatrias.

El poder bien entendido reviste la sumisién de los gobernados de un
valor ético; el hombre no se somcte al hombre, sino a Dios y, a la vez, el
reconocimiento por parte del superior de que la autoridad que conduce
emerge de Dios y no de una ambigua voluntad colectiva, eleva el ejerciein
gubernativo a una verdadera misién moral. (140).

T:a autoridad, sin embargo, no se radica en los que conducen la na-
cién por disposicién scbrenatural ajena al consonso de Ios eindadanos. Son
éstos, en cummlimiento de su Hbertad, los gue scfialan a quiénes compete
regir la sociedad.

Como ya lo habiamos expresado, la poblacidén participa indirectamen-
te de la potestad rectora del Estado, Mediante la representacién —con m=-
dalidades distintas de la comisién de derecho privado—se determinan los

(137).V Jueques Maritain ‘Ll Crepfliseulo de la eivilizacién’’, pag 91.

(133} 8. 8. Pjo XI, Enciclica ‘“Divini Redemptoris’’, N.o 27, in fine.

(129} Epistola de San Pablo a los Corintios, T, IIT, 22, 23.

(140} V., Luigi @turzo, ‘‘Les guerres moderues et la pensée catholique’’, pag. 152,
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versoneros de la eomunidad, auténticos realizadores de la labor juridica de
promulgar la ley, hacerla cumplir y sancionar sy transgresién.

Habiéndonos referido anteriormente al origen de la autoridad (141),
nos limitaremos a dar algunas ideas sobre la eleccién de ella y acerea de su
forma o estructura

En los paises democriticos de la actualidad el sufragio es, por lo
general igualitari¢ (cada hombre tiene un vote y cada voto posee izual valor)
e inorgénico (es la ciudadania toda sin atender a profe“ién o micleo fami-
liar, 1a que sufraga y los eleetos son representantes de la nacién entera).

Estas caracteristicas del voto han sido duramente reprobadas, sobre-
todo por pensadores catélicos. Argumentando que el emitir opinién en la
vida pdblica para la designacién de representantes es problema cuya so-
lucién depende de la cultura y eriterio del que sufraga se ha deseado eli-
minar la nocién igunalitaria. Coneebida la sociedad como la wunidn superior
de cuadros naturales. donde el hombre se ubica en proveccién inmediata
también se persigne la supresién de los partidos politicos y la creaeién de
un estado gremial en el que se expresen estas corporaciones mediante cima-
ras funcionales.

Disentimos de este modo de pensar,

Veamos el primer punto. Bs cierto que hay una enorme distancia
entre la cultura de un artesano y la de un profesional, por ejemplo. Bsta
diferencia trae consigo una posicién inteleetual superior por parte del méas
letrado. Pero es ésta la euestifn que queda en pile: el sufragar es un pro-
blema de intelecto o un problema nstamente humano, donde la prudencia
y ¢l buen instinto conducen un papel preponderante? La experiencia ensefia
que son, precisamente, los mas doctos los que fracasan en sus aficiones
y también en sn desempefio politico. Es que la Sociedad no es una simple
aghitinacién de valores individuales, ella sobrepasa los limites palpables
de los méritos materiales de las personas y ostenta capacidad suficiente
como para recibir de dstas un sentir decantado de cienticismos. El sufragio
traduce la innafa aspiracién de los seres de condiecionar los medios tem-
porales para el logro de su vocacién terreva, que les es comfin y que es
enterior al derecho positivo.

Y si es indispensable poseer un minimum de instruceién. como suce-
de en Chile, es porque mientras por un lade se fomenta el interés por saber,
por otro sc impide el fraude de que serian objeto los votantes en nuestra
sistema de sufragio seereto. Hay que tener presente que las prohibiciones
para sufragar (para menores, amentes, iletrados y econdenados), son pre-
ventivas o punitivas. No hay entoneces razén alo'una, en la aetualidad, para
negar a las mujeres el derecho a votar.

Lia defensa del sufragio igualitario se hace mas simple si se piensa
en que, reduciendo las tareas trasvendmtaleq del hombre a problemas de
saber, se llecaria a desterrar de la convivencia vy del ejercicio de sus natu-
rales derechos a mfltiples personas. De esta suerte no podria autorizarse
la celebraciéon de matrimonios ni oturgarse la educacién de los hijos a quie-
nes no cstuviesen premuridos de conocimientos v buen criterio ;Y quién
se ha atrevido siquiera a proponeric?

T.a reclamacién humana de vivir en sociedad estd uvnida con la de
participar en la politica de la nacién. 1 hombre no es un ser que origi-
nariamente Heva la necesidad de compartir su existencia sin faeultad de
emitir su opinién sobre la manera de regentar los destimos de su préjimo
y el suyo propio. La misién de la persona es conseguir su perfeccién y al
‘hacer entrega de parte de si a la comunidad no renuncia al derecho de
dirigirse, sino que lo sujeta a una modalidad, gue es la representaciém de

(141) V. l.a parte, Capitulo IV, N.o 3.
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sus designios condueida por los poderes pfiblicos. No es factible por ello
clreumcmblr en unos cuantos la virtud electiva a pretexto de que los demés
no estdn en condiciones de discriminar fundadamente sobre los intereses
colectivos. La seleceién democritica es posterior al sufragio y su efecto es
la reduecién de la Sociedad en el Gobierno,

La pretendida vertebracién de la Sociedad con base en los cuadros
naturales inmediatos tiene mueho de benefieiosa, pero aceptada de plano y
sin mayor reflexién puede haccrnog aparecer como sustentadores de una
idea que la experiencia histériea ha mirimizado. Pensamos, al expresarnos
asi, en Italia v su organizacién corporativa.

Bl sufragio no lo coneebimos como expresién de las corporaclonee
para la formacién de asambleas ]eglsIdtwaq politicas. Lo politico dentro
de una terminologia juridiea preeisa, soélo se refiere a la actividad del
Estado en sus relaciones internacionales y en la organizacién administra-
tiva interior, Hoy dia, sin embargo, los asuntos politicos son heterogéneos,
porque <comprenden cuestiones econdmicas, sociales, profesionales y aun re-
ligiosas. La corporacién es una entidad que agrupa a individuos que eJer-
cen un mismo oficio, y. mal puede someterse todo el gobierno del pais a
gremios profesmndles 0 a una corpqracién central de smdleatos. La persona
en la Sociedad se ubica como unidad, vy, tomada como tal, ella supera los
estadios profesionales y familiares. La integridad-hombre se desenvuelve en
la comunidad. ;Es posible, en consecuencia, reglar la naeién sélo en mérito
de la labor o trabajo a que cada cual se dedica? ; Acaso junto con ser in-
dustrial o abogado, una persona no se sabe padre de familia, catélica de
credo, moderada en lo econdémico-social o lo gue fnere?

Por estas razones creemos en los partidos politicos, ellog acoren al
ciudadano con la plenitud de sus ideas, aspiraciones y necesidades. Flimi-
narlos, limitar sw existencia o ir ¢ la ereacién de un partido Gnico, es soca-
var el fundamento mismo de la democracia, (ada vno de ellos ha de ser
una instituweién normal de la vida del Estado. (142).

E)] Sufragio orgénico seria adecuado siempre que se fucra a la mo-
dificacién radical de la forma actual del Estado. Asi tendriamos: una ea-
mara politica encargada de las materias internacionales y de la organiza-
cién de lo administrativo interno; una eorpuraoién central con atribuciones
sobre los asuntos econdmicos ¥y prnfeqmn’tleq' un Fieentivo realizador de
los acuerdos de las dos entidades legislativas, ¥ un Poder Judicial con mi-
sién de resolver los litigios y de sancionar e! inecumplimiento de las leyes.

Dentro del cuadro descrito ——deficiente como toda idea general
sujeto a las alteraciones que en eada nacién se requierar— los acuerdos
de la cémara politica y de la corporacién eentral (estructurada a base de
los sindicatos), serian obligatoring, La gestacién de ambas se haria mediante
sufragio, al igunal que la del Ejecutivo; pero mientras la edmara politiea
estaria compuesta por postulantes de partidos. Ja eorporaeién se integraria
por representantes de los sindicatos.

Se ganaria en expedicién, y las cuestiones téenicas serian abordadas
con mejor conocimiento y mayor experiencia. Seguramente asi no tendria
tampoco que soportar la democraciag gue se dijera que el ewerpo electoral
que genera las gutoridades posee alma de cintaro. como asevera con crudeza
Viasquez de Mella.

Los partidos politicos, asumiendo sn verdadero rol de esenelas efvi-
cas, tendrian que poseer personerns de aptitudes inatacables v no se llegaria
a la incongruencia de gue un rentista, ajend a los problemas sociales, die-
taminara sobre ellos, ni tampoeo a la ahsorciin por ol Bjeentive de tas
faenas propias de los gremios profesionales,

(142) V, O, Lallement “‘Principios Catélicos de Accién Civiea’’, pag. 225.
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Se lograria, por dltimo, descentralizar ¢l gobierno, al reducir io
politico (143) a su real dimensién, y permitiendo el acceso de la ciudadania
a la gerensia de sus intereses econdmicos, eon criterio de confraterridad -y
no de banderias. El trabajo, la mas obligatoria’ y dizna de las herer cius
humanas, adquiriria toda la enverzadura de 1a sentencia paubma, ¥ la socle-
dad se condicionaria a él en los respectos indicados. .

E1 Sufragio Sindical tal vez podria, cntonces, no ser igualitario. EI
nfimero de hijos v la ealidad de ecasado reportaria mas votos, con lo que
los asuntos econémico-soeiales o profesmna]eq (salario, asignaciones, huel-
gas, horarios) serian resueltos en relaeién con las personas todas a quienes
va a afectar su solucién.

Los poderes piblicos, sea en Ja forma actual o en la que las cireuns-
taneias histéricas traigan counsigec, han, en todo caso, de desarrollar su auto-
ridad en armonia con la libertad, Esto va lo hablamos expresado. Pero la
faeil huida de las democraeias haciz lis dictaduras es el efecto de la ea-
rencia de ese sentido espiritual de la politica lo que hace que los rectores
de la eomunidad se consideren detentaderes de nn poder sin limites; y nunca
se diri suficientemente que el mayor mérito de la autoridad piblica es la
conformaecién de su actuar con la naturaleza y dignidad de las personas que
componen la naeién,

Es indispensable, asimismc, que los poderes tengan una esfera par-
ticular de autoridad, sin llegar a la plena autonomia. Una preponderancia
e interdependencig de funciones puede permitir en la diversidad de tareas.
lograr la unidad de beneficios por nna comprensidn supervior de Jos afanes
comunes g los 6rganos directivos

8 -—La igualdad.

Hablar de la igualdad es casi superfluo en un mundo que en multi-
ples opertunidades parece haber salido a cerrar el paso a la historia, a fin
de proclamar la igualdad entre los hombres v la irrenunciabilidad de esta
virtud. Pero, como en todos los conceptos que dicen relacién con la dignidad
del hombre, siempre un nimbo afectivo -oscurece la verdad vital

Hay dos posiciones erréneas para abordar el asunto: la de los escla-
vistas antieristianos y la de los igualitarios pseudocristianos, (144).

ISt se ven en los seres nada més que esas desigualdades que la realidad
nos muestra evidentes, se llega a la negacvién de la unidad humana y se
desecha la idea de una substancia ontolézica eomiln 4 todas las personas.
Filosofias renovadas en sus métodos, més no en sus propdhsitos, se esfuerzan
por acudir, a pseudoesencias sociales o bloldgicas incapaces de cohonestar
la préctica desatinada de la desigualdad hecha axioma. Los egoismos cla-
sistas y raciales son la antitesis de la igualdad y contribuyen a basar en

el empirismo las normas de la convivencia, econ lo que destruyen de inme-
diato el principio cristiano de la hermandad en lo espiritual v en lo tem-
poral.

‘Més si la reaceldén contra tal tendencia se refugia en el idealismo ciego
y se guiere hacer del hombre “una sombra sin materia”, se concluye pro-
clamando la igualdad absoluta, rigida, la gque no soporta diferencias v que
divisa en la idéntica conformaeién morsl y material la acabada expresién
de la unidad humana. Esta forma de pensar, en prolongada abstraccién,
conduce al rechazo de las desigualdades naturales, consecuencias de las
distintas aptitudes del ser, imposible de someter a un modulo aritmético, y
que son {an indispensables para la armomia verdadern, como las cadencias
son para la musiea ¥ el ritmo para la versificacién. Lia persona humana se

(143) Nétese que hablamos en terminologia juridica.
(144) V. J. Maritain ‘‘Principios de una politica humanista’’, phg. 58.
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vacia en la masa con todo lo que es, en ella se diluye, pierde su iniciativa
y termina erigiendo entes —como el Estado tirdnico— que le otorguen a
~a comuridad desde arriba, ar estils de vida que Ia monotcuia individual es
impotente de crear.

Pero si se concibe y defiende la igualdad eomo instinto primordial.
como atribate connatoral a los seres v se logra por debaje de esas diferensias
neeesarias, mds no substanciales, eaptar 1a entrafia interior de la persona, se
conocerd eédmo ni la sohrevalurizacién de las diversidades ni la igualdad
extremada se arraizan en la verdad

Un origen y una naturaleza similar y la elevaeién a un orden superior
injertado en el hombre como una scgunda naturaleza son las fuentes de
la igualdad cristiana. En ella el hombre se sabe hermano de su préjimo, no
por limitacion de las vias de perfeccionamiento, sino, precisamente, por
participacion comin en ellas para el logro de sus aptitudes. “Si se econsi-
“ dera que todos los hombres sow de la misma raza y naturaleza, y gue
“ todos fueron creados para el mismo destino y que tienen por razén de
“ este mismo origen y de este mismo Altimo fin los mismos derechos ¥
f oy deberes, no hay duda de que todos son iousles”. (Ledn XITL Bn ¢ Iu-
manun Genus), (145),

La igualdad asi delineada no se traduce en una ajustacién estatica
de las personas, sino en una dacién general de oportunidades, en una igual-
dad proporcional, como ha anotado Maritain, en un sentido de la nive-
lacién segiin escribe ‘A. Huxley. o, por tltimo, en una levadura que eleva
hacia un modo de vida en que las distancias disminnyen siempre, segiin lumi-
nosa expresién del Cardenal Verdier,

Las igualdades reconocidas por el derecho positivo (igualdad ante la
ley, ante la justicia. ete.), son eaminos abiertos, iniciativas de desarrollo.
A la postre permiten, en Ja igualdad esencial, el desenvolvimiento libre de
las personas limitado por el bien comin. Asi ] Estado no puede desenten-
derse de la vida social una vez garantida sélidamente la igualdad, pues ha
de respetar las designaldades que cl mirito origina sbélo en lo que tiemen
de justa v s6lo en cuanio se ejercen en beneficio de 1a Comunidad.

Por aquello de que todo hombre es hombre por su esenecia, pero nin-
gin hombre es tal por esencia, con lo que se quiere deecir que no agota en
s la riqueza de perfeceiones de que es eapaz la especie humana (146), es la
variedad individual la que aparece como complemento de cada ser, hacién-
dolo portador de una tarea intransferible, pero cuya consecueién se realiza
en el cuerpo social. Tales desiznaldades. frutns de la herencia bioldgica de
lag enalidades personales y del medio ambiente, (147) a pesar de ser mas
visibles que Ja igunaldad fundamental, no importan una alteracién de ella,
salvo que, fomentadas y canonizadas por la ley, conduzcan a sitnaciones
invariables de privilegio. Asi, Ta engenesia negativa anticristiana, Ja man-
tencién de la cultura en ¢élites cerradas v Ja injustieia distributiva, son
manifestaciones activas por las que los mas aptos tienden a eliminar o a
cerrar la senda a los menos capacitados. No es execrable la existencia de
personas dotadas de mayores condicicnes, pern 1a iemaldad —que se ubica
al término de la justicia y en el cemicnzny - 12 emisted, seafin Santo To-
mis— exige que dichos ririhnins ae ‘ravefnamen an yn acervo humano de
comunicacién y no em un soporte de menosprecios y de estagnacién. En
definitiva el progreso sélo es posible enando dichas desizualdades no se
perpetfian, si no se renuevan a consecnencia del esfuerzo humano, pero
siempre a condicion de que las posibilidades de aceeso sezn comunes y de

{145) V. 8. €. Pio XII en Summi Pontificatus, los términos similares en que se ex-
presa, N.o 18.

(146) V., Maritain ‘“Principios de una politica humanista’’, pag. 74.

{147) V. P, Croizier ‘‘Demoeracia y Caridad’’, pig. 41.
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que la administracién e Ioa hisnes eonaniztados —mateviales o espiritua-
les— se lleve a eabo con sujecién a la norma evangélica de la earidad.

Estos valores efimeros, pero realer ¢ indestimetibles, son la causa
constante de la oblizacién de vivir generosamente, (81 hubiera estado en los
designios provideneciales no permitirlos, cada hombre coustituiria un mundo
propio, sefior de una aatoiumia inviolable e impotente para coadyuvar al
cumplimiento de la faena temporal de los demais,

L carga dificil qe sopertamos en nuestra naturaleza cafda es la Je
referir estas diversidades relativas a la unidad del géners bumano, en ma-
nera que se proyecten hacia los desposeidos, como imperativos de ayuda ¥
fraternidad. Fué el Cristianismo el primero en deseubrir la ignaldad, pero
no trepida en reconocer las desigualdades ecme manifestaciones contingen-
tes de un mundo que nacié para la basqueda de la unidad.

Ta idea. generalmente sustentada, de aue la verdadera caridad no
consiste en ayudar al necesitado, sinn que en evitar que el necesitado exista.
s6lo es efectiva en tanto que la igualdad bien coneebida llega a ser una
forma justa de participacién en lo material. regida por la participacién
primera en la naturaleza razonadors v finalista: pero no en cuanto su-
pone una estruetnra social deecantada de diferencias v atomizadora de los
seres.

Es éste el pensamiento cristiano sobre la igualdad, opuesto al nomi-
nalismo v al idealismo y que establece wna dignidad llena e futuros v
covunturas ni sometida a ablaciones que la esterilizan ni amenguada por
1a ausenecia de atributos intrascendentes. Es que Ja Telesia, segin la frase
de M. Herriot, jamés se ha cansado de decir que el esclavo vale tanto eomn
si sefior v que el sefior no necesita esclavos.

4.—La libertad.

Tué Cicerén quien por vez primera afirmd la excelencia de la libertad,
oponiéndola come lmite de la Soberania estatal. T.a antigtiedad es una
marcha lenta, en Ia gue Ilos hombres sometidns a los poderes tribales o
ostatales, atin no lograban descubrir ¢l asiento racional de los derechos
individuales.

El Cristianismo di6 el paso definitivo y modeldé las relaciones entre
a autoridad civil y la religiosa. Con ellp consigui librar al hombre de 1a
esclavitud de conciencia a que estaba sometido, Posteriormente v tras afa-
nesa lucha, obtuvo la libertad fisica de las personas. porque fué, sin duda.
la prédica permanente de Ja Telesia la que realizg la revolueién liberadora
de los eseclavos y siervos.

Como todos los bienes que suponen en €] hombre una aceién consi-
guiente la libertad ha sido maltratada y desnaturalizada, en la teoria y en
la prictica. Una vez mias los hechos han comprobado que 1a faena ma«
difieil del hombre consiste en vivir de acuerdo con la dignidad que reclams
No hay eonquista humana gue no haya sido desnués neeada por los mismos
que se dieron totalmente por lograrla.

Mientras lo que ne se tiene se busea con pasién a riesgc de la vida,
lo que se consigue no se defiende ni se administra con igunal tesén. Dirfamos
gue la revolueién es més ficil que el huen gobierno, porgue mientras la
primera exige la fuerza puesta al servicio de una idea a veces instintiva y
otras escasamente desarrollada, el buen gobierno reguiere la consecucién
efectiva de la idea. Es lo que ha pasado con la libertad. Su presencia en 1a
naturaleza humana es comifinmente acentadn. lo diffeil hasta hov ha sido
que los seres vivan conforme al principio autéutico de la libertad. Ta his-
toria, eomo lo ha dicho B. Groce. no es sing wna hazafia de la libertad que
se ha extraviado en rutas errdneas.
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La iibertad ha de ser analizada desde un triple punto de vista: el
moral, el filoséfico y el politico. Desde el primero, la libertad mno existe
para practicar el error, mgas bien habriamos de decir que, moralmente, se es
libre sélo en la verdad. (148). Filoséficamente, la libertad existe; el libre
albedrio es una facultad evidente de los seres humanos, Y politicamente
esti condicionada por el bien eomin.

No nos detendremos en la libertad moral y en la filoséfica. Esta sélo
es desechada por algunos rezacados que, en el fondo de su ser, se han de
sentir més libres que nadie; y 1a libertad moral es la adhesién a una verdad
objetiva. Siendo la verdad por definicién una ¢ inamovible, no puede acep-
tarse ante ella una actitud qub]etlva e independiente, de ¢ donde se eselarece
que. la libertad moral es la sumisidn del ser a lo verdadero. Y es facultad
y deber de la inteligencia el captarlo por lo :gue sélo en sus fronteras el
hombre es libre moralmente, sélo ¢cnando obra segin razén, de propio movi-
miento y tal cual es. (149).

La libertad politica constituye el reconocimiento heche por el Estado
de ciertos atributos de la persona que se desarrollan en el cnerpo social.
Muchas son las libertades especificas que las legislaciones actuales sancio-
nan y que el progreso juridico ha deeclarado irrenunciables. El extinto Pre-
sidente Roosevelt en sus Cuatro Puntos las sintetizaba asi: 1) “Tjibertad
“ de palabra y de expresién en cualquier parte del mundo”; 2) “Libertad
“ de cada persona para adorar & Dios a su manera en cualquier parte del
munde”; 3) ‘‘Liberacién de la necesidad que, tradueido en términos
mundiales, significa un entendimiento econémico que asegure a cada na-
cién una saludable vida pacifica a sus habitantes en eunalquier parte del
“ mundo”; 4) *“Liberacién del temor, que, traducido en términos mundia-
 les, smmfwa. una reduceién mundial de armamentos a un punto tal, v de
un modo tan eompleto, que ninguna nacién se halla en condiciones de
cometer un aeto de agresién fisica contra ningin vecino en ninguna
“ parte”,

Actualmente no pneden someterse a diseusién la libertad de la nece-
sidad y del temor. como las deneminara Roosevelt. En dichas expresiones
han de considerarse incluidas todas las garantias qune dicen relacién con
la aspiracién humana de crearse muna situacidn econdmica digna (libertad
de trabajo, libertad sindical) v de vivir en paz e independencia (libertad
personal, libertad v soberania nacionall,

Pero en la libertad de coneiencia {y a ella convergn la de expresién)
es preciso hacer un alto.

:Lia libertad moral. gne es o desenvolvimiento del hombre en la verdad,
reclama del Estado no sdlo respeto, sino ayuda. (150), 8i esta :Gltima, por
disparidad de credos en la nacién no puede serle dada, la verdad tiene de-
reeho, por lo menos, a ser practicada y difundida.

Pero como log hombres, en sentide filoséfico. son totalmente libres.
pueden estar alejados de la verdad. El Estado. en tal caso, ha de adoptar
las medidas indispensables para el reconocimiento del libre albedrio. Ta
dignidad humana no permite Ia imposicién de una creencia Lo realmente
grande en el hombre es la sumisién voluntaria a una idea. T.a autoridad
phblica debe, entonces. aceptar la libertad de conciencia en este sentido.
(151) Esta aceptacién no implica, sin embargo, el otorgamiento de igual je-
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("48) V. Encirlica Libertas, N.o 7, la anterior cita del Doector Angélico.

(149) Maritain escribe en Pnncrplos de una politica humanista: ‘‘La autonomia do una
eriztura inteligente no consiste ea no recibir ninguna regla ni medida objetiva de
ninguna otra gque no sea ella misma, sino en conformarse -voluntariamente por-
que 8¢ las sabe justas y verdaderas, y porque ama la verdad y la justicia. Tal es
la liberiad verdaderamente humazna a la que la persona tiende como a una per-
feceién comnatural...’’ (pag. 13).

(150) V. E. Chénon obra cxtada, N.o 48 y 58.

(151) Rousseau no logra concebir esta diferemcia. V. Contrato Social, pag. 217.
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rarguia al error y a la verdad, pues ello irfa contra los més elementales
principios 16gicos. Pero, si, supone la tolerancia, para eon las personas
que estin en el error, folerancia que les deri la posibilidad de
vivir su credo y de difundirlo. De alli por qué la Iglesia predica la to-
Jerancia €ivil, mis no la dogmética. Tal ss el pensamiento, asimismo, de
Agustin: “Destruid fos errores, amad a los hombres”. (152).

La tolerancia asi explicada no es, sin embargo, el idea! sostenido por
la Iglesia. En efecto, la libertad politica de ecnciencia sélo es pedida euando
los ciudadanos no comparten igusl religién, y la misién de la Iglesia, que
es misién apostélica, consiste precisamente en atraer a todos los hombres a
la verdad. Un indiferentismo a lo Lamennais es. por tanto, absolutamente
contrario al pensamiento catélico, pues considerz conveniente la tcieran-
cia “como prinecipio”. Tal criterio es errdémeo. (153).

El %lésofo catdlico Maritain discutido sin compasién y, per algen<s,
hasta sin eonocimiento, ha planteadc claramente la distincién a este res-
pecto separando la tesis catélica (ideal) de la hipétesis (situacién de hecho).
La tesis que exige la uniformidad de eresneias excluye por innecesaria e im-
procedente a la tolerancia, Pero la hipdtesis (y, por desgracia, el munde
actual es un mundo dividido), exige la tolerancia como tnica forma viable
de vivir en paz y de lograr el desarrollo dp ia fe catélica Una intolerancia
rigida y cerrada, como la sustentada por algunos catdlicos que en esto
coinciden curiosamente con Rousseau cn la defensa que éste hace de Ia
profesién de fe civil, sélo conduziria a la discordia, al exterminio. Seria la
mas corta senda para ahogar al mundo en sangre.

81 pueden existir varios cultos en el Estado y si es dable en ciertas
circunstancias apovar tal libertad siempre que dichos cultos no ataquen las
buenas costumbres y la armonia social, se presenta para los catdlicos la
tarea de determinar sobre qué bases se llevari a cabo esta libertad politica
de conciencia,

Y esto es lo que muchos nc hon psdido eaptar sobre el pensador Ma-
ritain. Podri rechazarse su criterio politico al sostener la conveniencia de
una ciudad fraternal vitalmente cristiana pero jamds se tendra vazén al afir-
mar que defiende como ideal (tesis en lenguaje escoldstico) a conseguir
una legislacién de tolerancia, Por el contraric é1 se encarga siempre de
sentar como primera premisa que son las circunstancias actuales las que
permiten plantear sus ideas. Tales detractores olvidan que la filosofia en-
sefia que los medios mientras no son conseguidos apareeen como fines Se-
guramente suponen que la labor del cristiano propuesta por Maritain en
el mundo fragmentado de hoy agota s celn religioso cuando, por la inversa.
lo que se aspira es, en la coexistencia armoniosa, hacer prevalecer el cris-
tianismo mediante ejemplo, vida y sacrificio.

E] Xstado ideal se conquistard y no se fabricara artificialmente. L.a
conquista, reclama trabajo, y sobre todo, un plan arraigado en las modali-
dades ciertas de la politicz del! siglo XX,

Cerrar los ojos y tratar de imponer el cristianismo en otra forma
que no sea la misma que usé Cristo —palabra. smor, saerificio— es renun-
ciar a la verdad abseluta por seguir wnu volstiva que no es hija sino de Ia
conveniencia.

(152) Asi concebida la libertad de conciencia es aceptable la proposicién de Roosevelt.
Recordemnos al efeecto las palabras de Maritain: ‘‘Frente a Dios ¥y a la werdad,
aquélla (la pérsona humana) mo tiene el derecho de escoger @ su antojo cualquier
camino: debe escoger el camino verdadero, por cuanto estd en su poder comocerlo.
Pero frente al Estado, a la comunidad temporal y al poder temporal, es libre de
escoger su via religiosa a sus riesgos y peligros; su libertad de conciencia es uz
derecho natural inviolable’’ (*‘Los Derechos del hombre y la ley matural’’, pi-
gina 116).

{153 V. en e! Svllabus la condena de las proposiciones 72 y 79. V. Enefclica Liber-
tas, N.o 42,
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5—La ley de la fraternidad cristiana,

Cuando Bergson escribia que la democracia es de esencia evangélica
y tiene por principio el amor, descubriz al alma misma de eoste régimen
politico. Por encima de las exigencias ignalitarias y de liberacién, lo que
constituye la naturaleza de la demoeracia, lo que la hace Ja solucién efectiva
de la miseria humana —material y moral-— es el amor, la fraternidad. I
coneepeidn eristiana de lo politico es la finica a la que los seres pueden
entregarse plenamente porque es también la Gnica que sefiala como objetivo
la concordia y la paz; aquella concordia que brota no de la estructura ex-
terna ni del florecimiento efimere de la riqueze natural, sin¢ de la armonia
primera del hombre consigo mismo ¥ de $u contacto en amistad y espiritu
con los demds.

La igualdad y la libertad noda valen sin el amor. Es éste el que,
coneretado en lo social, Jevanta a los hombres a la altura de su dignidad
connatural. La conviveneia entre hombres que no piensan igual, que no po-
seen idéntiea fortuna, que no lograron satisfacer paralelamente sus aspira-
ciones, s6lo es posible cuando la earidad impulxa y mueve el espititu de la
colectividad. Sin ella el mundo ha muerto a la verdad, v si su ausen-
cia permaneciera no habria esfuerzo ni ideal politico capaz de arraigar la
existencia en un idea] lo suficientemente fuerte como para impedir el exter-
minio mutuo de los hombres y ¢l aniguilamiento definitivo de los valores
espiritnales.

La igualdad y Ja libertad son supuestos del amor, porque #ste, como
sentimiento social, ha de ser precedido por la justiecia, M&s ambas, como
condiciones reclamadas por el hombre para conguistar en lo temporal su
vocacion eterna, han de ser complementadas por el amor. Este las ubica en
¢l plano de 19 absoluto, las encamina hacia la fuente de la vida. que es Dios,
el que ere6 un mundo por amor el que por defender su obra se entregd a
si mismo, y el que hizo gue la vida fuera sacr:ificio para identificarla inte-
gramente con el amor gque es holoeausto y dadiva.

La demoeracia es la expresién juridica de la amistad. Considerarla fini-
camente ccmo forma nneva de regir ol Estado. rs envsobrecerla, porque ella es
la forma exclusiva de gobernar a la eomunidad. ¥ su nataraleza esti desci-
frada la inedgnita eterna del destine nuestra: ¢s un amparo para nuestra
flaqueza, un incentivo de cordialidad que obliga a reflexionar seriamente
acerca de 1a necesidad de ayudarnos en este mundo, en o] que sabemos se
estd a prueba, porque una ansia inagotable nos orienta hacia un més alla.

S6lo en el perdén de las culpas ajeras, en la caridad que es el wvineulo
de perfeccién, se encuentra la formula para svavizar los desniveles huma-
nos y para encaminar la libertad hacia su realizacidn #ltima, que es la
verdad.

Sin duda que todo este ha de parecer sumamente roméntico v fuera
de Ingar para aquéllos que piensan gue la vida estd demasiado llena de teo-
rias y buenos sentimientos y que lo que se precisa es mna férmula real v
palpable de llevar a cabo la faena politica, Alli se encuentra la raiz del mal
que nos aqueja. La gente de hoy vive descentrada porque cree en los valo-
res practicos como valores auldénomos, cuando *o finico que hace waler una
politica es la idea gue la anteceds y lo finieo que la hace realizable es, preci-
samente, tal idea. '

Los nuevos apodstoles de la. politica -——v la expresién no es alegérica.
porque pensamos en una politica que triunfar§ sélo si es herdica— deberan
-ensefiar al mundo que la redencién divina no volvera a repetirse y que son
los hombres mismos quiemes han de tomar ejemplo en ells para salvar la
sociedad. La democracia sélo serg grande en !a medida que sean grandes
las afirmaciones y las negaciones gque impligue. Y la primera afirmacién que
ha de hacerse es la de que la justicia y !a paz no emergerdn artificialmente
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a resultas de nuestros desecos, sino exclusivamente como consecuencia de
la justicia v la paz que mantengamos con nosotros mismos. Y la primera
negacién, la del dinero y del orgullo, la del egoismo.

i éste poco practico?

Es 13 vida auténtica, es la nanera legitima de laborar por un mun-
do Partir de otra aspiracién, tender a reorganizar la comunidad desde
afuera es jugar otra vez sobre una cuerda floja, de la que nos derrumb:-
remos a la primera vacilacidn.

La democracia impracticable es la que exige poco, la que aporta
solucivnes pareiales y de inmediata consecuciéon. Chesterton diria que es
inoperante porque considera los actos (nspués que se han realizade; porque
no tiene una filosofia para los hechos antes de que se realicen.

iLa fraternidad revolneionaria uo es igual a la cristiana. Aquélla sdlo
se prodiga entre los que se sicnten wnidos por lazos tangibles, mientras que
ésta es un imperativo nacido con nosotros mismos y veflejo de un proceso
histérico indiseatible. Tl eristianismo avraiga la ley del amor en la herman.
dad absoluta, la que proviene de un origen idéntieo, de un destino igual, de
una naturaleza caida y redimida que nos es comin. Tales coineidencias
requieren y promneven el afecto, tocan lo intimo del ser y lo haeen vaciarse
en generosidad para compartir la existencia con mertos dolor, pues sabe
a sus hermanos padeciendo de Sn misma angustia, Més, la fraternidad ilu-
soria de los no cristianos estd amasada con el sudor y el Hanto de los eon-
trarios. Siempre la fraternidad profana es un resguardo de valores propios
y una exclusién de personas. En la filosofia romana los birbaros, en la
capitalista los Tojos, en Ja marxista los burgueses: jamis faltan los ene-
migos a quicnes ha de privarse de caridad y de vida. 'Ante esta falsa fra-
ternidad se alza la frase de Hobbes: homo hominis Iupus.

Bs dificil, pero indispengable, convencer primero a los ecristianos
y después a los demés, de que el amor a Dios y el amor al prdjimo no son
sino dos aspeetos de la virtud teologal de la caridad, como dijera 8. To--
mas. Y no pensamos en nn amor difuso y reeluido en e] espiritu, sino en un
afecto vital,, hecho de fuego interior y manifestado en un aectunar perma-
nentemente honesto. Todo sera distinfo ecuando la fraternidad no perma-
nezca timida o hipderitamente encarcelada y cuando sea llevada por los
hombres a la realidad, al detalle, a todo aguello que la pone a prueba, por-
que significa contacto y renuncia individual.

Esta caridad en lo politico es urgente. Su presencia no puede vehuirse,
su conquista es el mandamiento que tendrd que llevar a eabo la generacién
de hoy. Ya previno Maritain el desamparo que sacudiria a la humanidad
si continuara en el olvido: *‘pero desgraciades de nosetros si la desprecia-
mos y logramos librar a la raza humana de la esperanza de la fraternidad.
Ha sido exaltada por ella y no la perdera sino deviniendo mas salvaje que
antes”. Y més adelante. explicando su importancia: “Esta esperanza es
santa por si misma, responde a los deseos mas profundos y més arraigados
de la naturaleza humana; pone a las almas en comunién de¢ dolor e impa-
ciencia econ todos los oprimidos y persegunidos: exige e! heroismo y tiene
una fuerzu divina para transformar la historia humana, Lo que sg con-
quista por la conciéncia profana. si no so desvia la barbaric, es la fe en la
fraternidad humana, el sentido del deber social de compasién para el hom-
bre en la persona de los débiles y de los que sufren; la conviccién de que la
obra politica por excelencia es la de hacer la vida eomin mejor y més fra-
ternal y d= trabajar para hacer, de 1y argnitectura de leves, de instituciones
y de costumbres de esta vida comin, una casa para hermanos”, (154).

(154) V. J. Maritain ‘‘Crigtianismo y Demoeracia’’, paginas N.os 80 y 81,
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