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PROLOGO

Contra lo que pudiera creerse ¥ lo que muchos sostienen, la
critice del marxismo estd lejos de hallarse agotada. Es verdad que,
desde la publicacién del Manifiesto Comunista, los estudios sobre
las doctrinas de Marx son innumerables. Sin embargo, a poco que
se fije la atencion en el cardcter de los comentarios aparecidos, se
advierte que ellos han dejado sin tocar algumnos aspectos esenciales
del marxismo.

Este hecho puede ser explicado. Las concepciones de Carlos
Marx fueron miradas durante un largo tiempo como algo sobre lo
cual mo convenia pronunciarse. Esa especie de sospechoso silencia-
miento, que determinados circulos sociales imponen sobre hombres
o ideas mds o menos “escandalosas”, ha sido empleado largamente
contra el marxismo. De aqui han partido los discipulos de Marx
para imputar a la “sociedad burguesa” un olvido premeditado de
la teoria que segin ellos, prueba su préxima desaparicion. Este
cargo, en verdad, exagera, con fines de propaganda, el hecho a que
aludimos mds arriba. Pero no lo explica todo. La verdad es que
si el marxismo ha sido olvidado en el plano filoséfico, por ejem-
plo, ello es en gran parte por razones perfectamente justificables.
En efecto, no puede esperarse de los filésofos una actitud simpd-
tica hacia un autor o un sistema que empiezan por colocarse al
margen de la filosofia. Mas, dejando esto de mano, no resulta di-
ficil observar que las exposiciones marxistas parecen por lo general
redactadas precisamente para que no se las tome en serio. Sea como
sea, el hecho es que, desde hace algin tiempo, la presencic del
marxismo en el mundo de las ideas y de la vide politica es tan
tremendamente aguda que nadie puede ya desconocerlo. Pasaron
los tiempos en que los marxistas tenian derecho a quejarse de que
se les ignoraba. Mds bien pareceria mecesario insistir en lo con-
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trario: la ignorancia que los comumistas sufren respecto de las
olras corrientes del pemsamiento actual.

Pero, aiin hoy dia seria ilegitimo decir que Las teorias de Marx
han sido objeto de un andlisis critico completo. Las razones no son,
G nuestro juicio, dificiles de enconirar. Por de pronto, es necesario
descartar las exposiciones de los autores marxistas. Ellas se limi-
tan. — sobre todo en el plano filoséfico — a repetir y ampliar un
poco los esquemas demasiado fdciles con los cuales Federico Engels
satisfize las exigencias de wvulgarizacion propias de toda doctrini
nueva. Solo en los tiltimos tiempos, ciertos marxistas, como el fran-
cés Henry Lefevbre, han iniroducido algunos aportes verdadera-
mente serios a partir de los fundamentos dados por Marx, Ense-
guida, los escritores que no siguen las teorias de Marx y que, a su
vez, son capaces de filosofar sobre los problemas del hombre, —
me refiero, por ejempeo, a Sartre, Berdiaeff o Maritain — se de-
tienen largamente en el marxismo, pero sélo para fijar el lugar que
es preciso reconocerle denlro de le concepcion filoséfica o cultu-
ral que se trata de desarrollar,

Ast resulta que una exposicidn sistemdtica del marxismo uv
ha sido escrita hasta ahora. Al hablar de este modo, me reficro so-
bre todo a un enfoque que replantee, dentro de una perspectiva ob-
jetiva, los problemas del marxismo y considere sus solucionés en
relacién con el acervo filoséfico tradicional. En verdad, lo que ocu-
rre con Marx y Engels es que ellos partieron de un punto de vis.u
excesivamente personal. Para entender bien el sentido de sus res-
puestas, hace falta volver a los ftemas fundamentales del pensa-
miento, seitalar los vinculos entre éstos y las doctrinas marxistas,
reclasificar y readaptar los puntos de vista de los autores citados.

Sin este trabajo de sistematizacion, casi puramente metodoli-
gico, nos parece imposible dar o entender el sentido mismo de luas
doctrinas marxistas. Pero, sin duda, no es esa una labor adecuada
para un verdadero pensador, sino sélo para los expositores.

Y, sin embargo, la necesidad de tal tarea es urgentisima. ;Co-
mo comprender, por ejemplo, las dos oposiciones fundamentales
del  marxismo, — idealismo-materialismo, metafisica-dialéctica—,
si no se somete cada uno de estos conceptos a una investigacidn que
ponga en claro los diversos problemas que se pretende incluir en
ellos y de los cuales los autores marxistas no tienen al parecer nin-
guna conciencid clara? -

No se nos ofrece aqui la oportunidad de adelantar sobre la



materia seiialada; diremos solamente que, si tal esfuerzo de clasi-
ficacion se verificara, tanto los marxistas como aquellos que se
escandalizan ante su famoso “materialismo” encontrarian algunas
sorpresas y se sentirian wmucho mds proximos entre si de lo que se
figuran. ;Parecerd excesivamente lemerario decir, por ejemplo, que
la célebre y temida logica de la contradiccion (dialéctica) puede.
ser considerada en el fondo, como una nueva férmula pera la vieja .
ontologia aristotélica? ;Y se nos permitiria aiin afiadir que toda la
energia puesta en le defensa del “materialismo” por algunos mar-
xistas connotados no pasa de ser, a veces, olra cosa que un esfuerzo
en pro del realismo gnoseoldgico mds ingenuo?

Por nuestra parte, creemos que dichas tesis podrian ser am-
pliamente desenvueltas. Tal cosa no ha sido hecha hasta ahora. Nos
parecia justo recordarlo en presencia de un trabajo que, como el de
Julio Silva, vudlve a plantear varios de los problemas seiialados.

II

Si pasamos ahora de estas apreciaciones gewerales a la situa-
cidn particular de la critica catdlica, no hay duda que todas las de-
ficiencias posibles se acentitan. Tal observacién enjuicia sobre todo
el nivel en que se encuentran los estudios sobre marxismo en un
pais como el nuestro. Porque es evidente que las cosas no ocurren
asi en Francia, por ejemplo. Alli la necesidad de comocer seria-
mente la doctrina marxista, de estudiarla sobre la base de la com-
prensir. que todo pensamiento exige, ¥y asimilar profundamente lo
que sea posible se ha convertido en una directiva imprescindible
para todo aquel que enfoca el csunto. Por desgracia, mo siempre
ha ocurrido asi y menos aiin en un pais como Chile. Aqui el pro-
blema filoséfico se convierte rdpidamente en un problema politico
y toda tendencia a pensar con objetividad parece una concesion.

En general, los andlisis sobre el marxismo denotan un estudio
muy ligero. Ellos son enfoques demasiado exteriores a la entraiia
del pensamiento mismo o resiimenes hechos con vistas a la edifi-
cacion de cualquiera. Se comprende que tales criticas mo hayan
producido, en general, efectos de ninguna clase. En este sentido,
uno de los errores mds frecuentes consiste en caricaturizar la signi-
ficacidn materialista de la doctrina. La consabida creencia de que
el marxismo “niega los valores espirituales” arranca de alli. Y, por
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cierto, la fructifera tarea de buscar un enlace filoséfico entre al-
gunos fundamentos del tomismo y ciertas tesis de Marx ha que-
dado siempre aplastada po? el ambiente de escéndalo que tal ten-
tative provocaria. Sin embargo, lao cosa no es, a nuestro juicio, ex-
cesivamente dificil. Para citar un ejemplo, diremos que toda la ar-
gumentacion marxista sobre la “identidad de comtrarios” — que
se mira como un aporte propio de la filosofia hegeliano-marxista —
supone por entero la solucion tomista sobre el problema medioeval
de los universales, Mds atin, la identidad de contrarios viene a
apuntar exactamente, bajo una terminologia que juzgamos inade-
cuada, a la misma idea que el viejo realismo moderado se proponia
mostrar.

Creemos que, para los efectos de clarificar las ideas, tanto los
catdlicos como los marxistas tendrian mucho que ganar si olvidae-
ran un poco el dogmatismo habitual con que unos y otros se en-
frentan. En este sentido, la critica que se pudiera dirigir contra los
segundos es acaso mds fuerte que la que merecen los primeros. Di-
gamos sin ningiin temor que 1o hay escritores marxistas capaces de
sentir hacia el tomismo, por ejemplo, la necesidad de adoptar una
actitud seria. Atin un hombre como Lefevbre, a quien citamos mds
arriba, descubre sus lados flacos cuando suministra alguna obser-
vacion sobre la materia. En estos casos, el empleo de una ciertn
fraseologia ritual, despectivamente condenatoria, es lo mds que se
puede conseguir. Cualquiera que sea & atraso de los catlicos frente
a las doctrinas marxistas y sobretodo frente a determinados crite-
rios que el marxismo ha sabido poner a la luz genialmente — como
el rechazo del moralismo vy la denuncia de la mentira envuelta en
algunas “ideas elevadas” —, no hay duda que el retraso de los mar-
xistas, para comprender la actualidad de una fi¥osofia como el
tomismo, es atin mayor.

I

Todo lo anterior nos ha sido sugerido por el libro que el lector
tiene entre sus manos. Se trata justamente de um enmsayo que inte-
resa por varios conceptos. Por de pronto, henos aqui ante una con-
frontacion entre tomismo y marxismo. Julio Silva se apoya en la
drimera de estas filosofias y hace un esfuerzo por comprender la
segunda. Resulta de aqui um andlisis que, por un lado, aporta va-
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rias cosas interesantes y, por el otro, supera largamente las defi-
ciencias a que anies nos habiamos referido.

sEn qué consisten aquellas? Seiialemos agui brevemente dos
de ellas. Una estd en el plano filosdfico y se refiere a la utilizgacion
de la idea tomista de la analogia para comprender la historia. En
este punlo, el autor ha vislo claro. La filosofia tomista le aparece
como un pensamiento que prescinde de lo histdrico, pero que acaso
tiene instrumentos covcepiuales que permitirian una aproximacién.
En cambio, el marxismo es precisamente una filosofia historicista.
Por este mismo hecho responde de wn modo mds vital a las evigen-
cias del mundo contempordneo. Pero lo hace, sin duda, desde el
punto de vista de la dialéctica, esto es, de aqueblo que Julio Silva
lama “este devenir insaciable que devora todas las cosas”. Para un
cristiano, el problema consiste en sawvar le idea de que el mundo
del hombre es un devenir, wn movinviento, en el cual la necesidad
de aceptar cambios profundos, de no inmovilizarse en el pasado,
de saber asimilar lo nuevo es absotutamente fundamental; pero, al
mismo liempo, el cristiano debe negar la tesis — en la cual con-
sistiria propiamente la dialéctica — de que la historia es un de-
venir “‘que devora todas las cosas”, esto es, una sucesion de hechos
que se explican siempre por si mismos y ante los cuales 1o cabe ja-
mds formular un juicio condenalorio.

El problema es serio porque el marxismo parece no poder re-
solverlo. Su tesis es, a nuestro juicio, claramente contradictoria. En
efecto, el andlisis social permaiece en un terreno de absoluto de-
terminisimo, de justificacton de los hechos en cuanto hechos. Sin
embargo, al wismo tiempo, se presenia como una teoria politica y
un ideal de conducta ante esos mistos hechos. La nocidn tomisia
de la analogta permitiria, en cambio, concebir wna verdad humana
que se realiza parcialmente en la historia, que, en consecuencida,
deja siempre abierto el camino para luchar por una realizacion di-
ferente, en olro plano, bajo otras circunstancias, pero que jamds se
pierde en un relativismo total, en una “dialéctica” que impide por
su wmisme esencia formular un juicio de condenacién contra cual-
guier hecho humano.

La otra nota inieresante perienece al capiiulo sobre la propie-
dad. No sabemos si la critica que alli se dirije contra la propiedad
capitalista, en su relacién con el Derecho Natural, haya sido ex-
puesta antes con tanta claridad y de un modo tan sugerente. Las
conclusiones a que llega el autor debieran hacer meditar a todos

9



aquellos cuya filosofia social se agota en la repeticion de la frase:
segiin la filosofia tomista la propiedad privada es de derecho na-
tural y, por lo tanlo, toda forma de propiedad colectiva no es cris-
tiana. Julio Silva muestra en forma abrumadora, ¢ nuestro juicio,
que el problema debe ser planteado y resuelto de modo muy dife-
rente. Por atacar un aspecto sobre el cual nadie se habia oirevido a
insistir, el aulor ha prestado ya un servicio muy grande a quiencs
se ocupan de obtener el mayor rendimiento posible del pensamienio
social cristiono.

Queremos terminar. A nuestro juicio, el estudio de Julio Silva
1o sélo permite una confrontacién provechosa de dos posiciones que.
combaten hoy dia en lodas partes, sino que ademds sugiere una
mudtitud de problemas sobre los cuales no se ha ahondado lodo 1.
posible. El mismo concepto de diaéctica, por ejemplo, que implica
también una significacion de orden lbgico (la teoria de la contra-
diccidn, y cuyos mexos con la que anles expusimos seria preciso
mostrar, es un problema ignorado por los marxistas y solamente
sugerido por el autor de ‘A través del marxismo”. Lo mismo ocurre
con la cuestidn relativa a.la tesis marxistg sobre la ciencia, la re-
lacion enire Hegel vy Marx y los problemas de interpretacion a qite
ha dado lugar el materialismo historico. Sobre este #llimo punio,
el autor se inclina por la solucion “dialéctica”’, es decir, por la te-
sis de gque Marx y Engds no quisieron jamds reducir la historia
al puro desenvolvimiento de los factores econdmicos. Lilos habr.an,
por el contrario, sostenido la interpretacion de los diversos faclores
histéricos. El punio ha dado lugar o una larga comtroversia. .1
nuestro juicio, la mayoria de los comentaristas comelen el error de
buscar en Marx y Engels un pensamiento perfertamente arménico
consigo mismo. En verdad, se trataria de lo contrario; en el mar-
xismo hay dos tesis paralelas, contradictorias entre si y que se afir-
man sucesivamente segin los intereses de la causa.

Nos parece que un enfoque de esta especie permite compren-
der mejor la marcha del pensamiento real de Marx y LEngels y las
contradicciones notadas por los criticos.

Todo esto mos convence de que el lector enconirard en las re-
flexiones de Julio Silva un material apropiado para comprender
criticamente algunas de las mds importantes cuestiones del mar-
xismo.

JAIME CASTILLO VELASCO
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PRESENTACION

1.—HACIA UNA CRITICA DIALECTICA DEL MARNISMO

Desde una posicién cristiana intentaremos lo que hemos la-
mado critica dialéctica del marxismo.

Lntendemos por esio, una critica que no se define tanto por
el ataque desde fuera o por su irreductible propésito de comprobar
diferencias y oposiciones, cuanto por el honrudo nterés de compren-
der y penetrar el objeto de su estudio, saliendo al mismo tiempo
enriquecida con todo lo valioso que pueda encontrar en éL

Inatil seria ocultar que de alguna manera nos dejaremos to-
mar por esa ‘‘simpatia metodolégica” de que habla jeun Lacroix
(1). Ocurre que esta simpatia para acercarse a investigar, se acre-
cienta en la medida que observamos la deformacién sistematica que
sufren las ideas marxistas al ser enjuiciadas por el mundo burgués.

Hay una tendencia cristiana que orienia sus esfuerzos en un
sentido mds positivo. Genuino exponente de ella es el Padre Des-
roches, que en su magnifica obra, “La Significacién del marxismo”,
escribe a este respecto: “Las consideraciones esbozadas aqui se diri-
gen a aquellos, —felizmente cada vez mas numerosos— que de
una parte en su experiencia viva, tedrica y préctica, han reconocido
que marxisma y cristianismo, como hechos histéricos concretos, tie-
nen el uno y el otro sobre pianos diferentes. una significacidn irre-
cusable y, de otra parte, saben que las conlradicciones de esia ex-
periencia piden no ser rechazadas abstractamente o dejadas enire
parénltesis, sino resueltas en un esfuerzo de lucidez y eficacia, cuyo
camino o método ellos deben descubrir, ya que precisamente se
acercan tiempos en que un esfuerzo de este orden no puede ser pos-
tergado indefinidamente. Lo importante no es tal vez que las con-
tradicciones desaparezcan, sino que sean fecundas” (2).

Es dentro de la perspectiva recién sefialada que deseamos co-
locar el presente trabajo.

(1) MARITAIN, Jacques y LACROIX, Jean~—El hombre eristia.
no y el hombre marxista, pig. 34.
(2) DESROCHES, H. C.—Signification du Marxisme, pég. 247.
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2.—ALCANCE Y PLAN DE ESTA OBRA

Estudiar exhaustivamente las tesis marxistas importaria en
nuestro entender, una empresa que esti muy lejos de la que nos
proponemos. Las concepciones de Marx y Engels se extienden sobre
un vasto campo de problemas, de la mas diversa indole, siendo di-
ficil encontrar, ya sea en el mundo del conocimiento o en el de la
accidn, algo que le resulte del todo ajeno.

Desde ya conviene establecer que nos encontramos frente a un
ensayo, a una hipétesis de investigacién que no propone solucio-
nes definitivas, sino que simplemente reflexiona e insinfia ciertos
juicios al abordar algunos aspectos del pensamiento marxista.

El plan de este trabajo no es arbitrario. Desde diversos pun-
tos de vista, en la primera parte, nos ha interesado converger hacia
algo central: la dialéctica.

Es que la visién dialéctica, —este devenir insaciable que de-
vora todas las cosas—, y mis todavia, el métedo dialéctico materia-
lista, nos parece lo mas vital y valedero en el marxismo. Hay aqui
verdades que Marx ha puesto de relieve, —desde luego el sentido
de lo histérico—, y que una filosofia como la tomista, ninguna
otra tan dispuesta siempre a ordenar y distinguir, debe considerar
atentamente.

Porque, “distinguiendo el per se y el per accidens, los tomis-
tas piensan que el progreso de la filosofia continla no sélo en el
seno de la doctrina que ellos profesan como bien fundada, sino tam-
bién accidentalmente, 2 través de la proliferacién de todos los sis-
temas mal fundados a los cuales una menos sélida contextura per-
mite arrojarse mis ripidamente —desde Iuego para perecer con
ellos— hacia los nuevos aspectos de la verdad que el correr del
tiempo hace brotar” (3).

En realidad, ocurre con frecuencia que las mds geniales intui-
ciones sucumben y corren riesgo de perderse absolutamente, aplas-
tadas por el peso y las exigencias de sus propios tesoros, salvando-
se después, cuando quedan reducidas a su justo valor.

A propésito de Freud, Marx, Darwin y otros, Maritain ha
sefialado esta verdadera ley de ambivalencia que afecta al progreso
filoséfico y cientifico, donde “los grandes descubrimientos, a causa
de la desgraciada condicion del hombre y de su debilidad para al-

(3) MARITAIN, Jacques—Los grados del saber. Tomo I, pag. 14.
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canzar la verdad, parecen tener necesidad, sobre todo cuando lle-
van al mundo de los sentidos, de violentos estimulos afectivos, los
cuales, a pesar de excitar y guiar la investigacién, inclinan por otra
parte la inteligencia al error” (4).

También en el caso que nos ocupa sucede algo semejante. El
impetu dialéctico, lo veremos luego, —sea en Hegel o Marx pero
més en este Ultimo—, en virtud de un proceso de expansion descon-
trolado y unilateral, termina negando, es nuestra impresidn, las fi-
losofias que él mismo ha engendrado.

Pensamos, pues. que en la dialéctica radica. al mismo tiempo,
la grandeza y debilidad del marxismo. De ahi nuestro particular
interés hacia ella.

La segunda parte de este trabajo nos lleva al terreno politico
social. E! tema de Ja propiedad tampoco ha sido escogido al azar.

Tenemos la firme conviccién de que sobre esta materia se ha
propagado una especie de engafio organizado dirigido en un doble
sentido: falsear Jos objetivos marxistas atribuyéndoles un repudio
sin limites a la propiedad personal o privada, lo que estd muy le-
jos de las opiniones sostenidas por Marx y Engels; y presentar a
la filosofia de Santo Tomds, al cristianismo v a la Iglesia compro-
metidos en la mantencién del inconmovible derecho natural de pro-
piedad privada, del cual el mundo capitalista se proclama, para
escarnio de la realidad, su més fervoroso defensor.

Contra este doble y habilidoso fraude, nuestras modestas pa-
ginas quieren ser consideradas como una firme protesta.

Estimamos que dificilmente podri encontrarse un régimen de
propiedad tan opuesto a los principios de Santo Tomis y a la
conciencia cristiana como el del sistema capitalista en su expresién
histérica pasada y actual. -

Por otra parte, para el marxismo el régimen de propiedad jue-
ga un papel importante en su filosofia de la historia, y sus esfuer-
zos en el plano politico social en que se mueve, para esta etapa
histérica, estin directa y esencialmente ordenados a la abolicién de
la propiedad privada capitalista y a construir una sociedad basada
en la propiedad social de los medios de produccién.

Es por estas consideraciones que de entre los problemas poli-
ticos —tomada esta Gltima palabra en su méis amplia acepcién—
hemos elegido éste de la propiedad.

{(4) MARITAIN, Jacques.—Cuatro ensayos sobre el espiritn en su
condici6én canal. pig. 55.
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Primera Parte

DE LA FILOSOFIA

Capitulo Primero
EL MATERIALISMO HISTORICO

1.—FE1r HISTORICISMO IDEALISTA DE HEGEL

En gran parte se puede definir a Marx en términos de Hegel,
ya sea per similitud o por oposicién

Siguiendo la opinién de Ferrater Mora, creemos que el pensa-
miento de Hegel es, en su significacién mds profunda, teoldgico (5).
Pero de una teologia que no estd fundada en verdades reveladas,
-acogidas primero por la fe, sino en una construccién de cardcter ra-
cional y especulativo, distinta al método y objeto formal de la teo-
logia. .

El Dios concebido en este formidable esfuerzo de Ja inteligen-
cia humana que es el sistema hegeliano, resulta también pura ra-
cionalidad. Hegel lo lama la Idea o Razén ahsoluta. Diremos. pues,
gue esta Tdea es algo semeiante, aunque de ninglin modo idéntico,
al Dios de los cristianos, al Pensamiento de] pensamiento de Aris-
tételes (6).

Ella, —participAndose—, asume todas las formas de lo parti-
cular en la naturaleza v la historia. Ella esti en el arte. el derecho,
Ta religién, el Estado, 1a filosofia; en el hien v el mal, lo justo e
injusto, el entendimiento y la cosa, el ser y el devenir.

(5) FERRATBER MORA, Jos6.—Cuatro visiones de la historia
universal. pag. 145.

(6) MICHELET, Karl L.—Examen critico de la metafisieca de
Aristé6teles, pig. 339, 340, 341.
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Todas las aparentes contradicciones del mundo existente se re-
suelven en la Idea o Pensamiento absoluto. Toda realidad material
o espiritual, es, en su contenido esencial, idea o racionalidad, obs-
curecida solamente por sus ropajes externos.

Y es que esta divinidad “es todo menos puritana” (7). No
busca ni quiere la soledad de su grandeza intocada; desea por el
contrario, comprometerse, jugar su suerte, desplegar su riqueza en
la aventura del mundo y de la historia, conocer la hostilidad de lo
extrafio, recorrer todas las expresiones de la vida y de la muerte,
penetrar Jas experiencias del hombre y de su tierra. Lo que no sig-
nifica perderse para si. Conserva siempre su primitiva independen-
cia. Es, al mismo tiempo, inmanente y trascendente al mundo, si
bien més aquello que esto.

Pero este fantistico proceso en que la Idea deviene diversidad
real y mundana, no se produce de la manera como generalmente se
interpreta al Hacedor biblico, creando de una vez y para siempre
todo cuanto existe sin dejar a las cosas singulares otra misién o
alternativa que repetirse o reeditarse hasta el fin de los tiempos.
No. La idea se realiza en el tiempo; su desenvolvimiento es, histé-
rico, dialéctico, progresivo.

Sin embargo, su autodesarrollo comienza enajenindose en el
mundo de la naturaleza material, al crearlo. Y aqui, en esta pri-
mera etapa, la Idea se niega en todo sentido; de ahi que vace apri-
sionada en la repeticién ciclica de lo irracional y monétono.

“El movimiento de la naturaleza es la repeticién aburrida del
mismo Ticlo, —dice Hegel—; el individuo cambia, pero las especies
perseveran. El planeta pasa por distintos lugares pero la trayectoria
es permanente. Todo aqui se mueve en circulo que se repite siempre
igual” (8). Lo cual repugna a la esencia misma de lo racional o
espiritual cuyo dinamismo es ascendente, cada vez hacia lo nuevo
y mejor.

Pero ¢l plan dialéctico sigue su marcha. El advenimiento del
espiritu humano racional, pensante, sefiala el comienzo de la histo-
ria, y ésta no es otra cosa que “la evolucién de la conciencia que el
espiritu tiene de su libertad y también la evolucién de la realiza-
cién que ésta obtiene por medio de tal conciencia” (9).

.

(7) FERRATER MORA, Jos¢.—Cuatro visiones de la historia
universal, pig. 148,

(8) HEGEL, Jorge—Filosofia de la bistoria universal. pig. 51- 53;
120-124.

(9) HEGEL, Jorge.—Filosoffa de la historia universal. pig. 135.
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La historia, por tanto, del pensar y del ser indisolublemente
hgados es un peregrinaje largo, mas pleno de peripecias, donde
se produce la liberacidn paulatina de la Idea ena]enada El devenir
del espiritu se realiza a través de los pueblos o naciones. El Estado
és la expresién “articulada” y “orgénica” del pueblo o nacién (10).

“Todas las varias manifestaciones de la vida social, incluyen-
do el derecho, son producto de un proceso dindmico de evolucién.
Este proceso adopta una forma dialéctica: se realiza mediante una
sucesién de tesis, antitesis y sintesis. El espiritu humano establece
una tesis que se convierte en idea rectora de una época determina-
da; contra esta tesis se eleva una antitesis y de la lucha de ambag
resulia una sintesis que tiene elementos de las dos y las concilia
en un plano miés elevado. Este proceso se repite en la historia una
y otra vez” (11).

La grandeza o decadencia de los pueblos depende de ld pro-
porcién o medida en que sean “portadores del concepto supremo que
el espiritu ha concebido de si mismo” (12).

E] desarrollo del espmtu hemos visto, es ermnentemente dia-
léctico, “sélo en las variaciones que se verlflcan en la esfera del
espfrltu surge algo nuevo”; continuamente “cambia de forma supe-
rando Ia forma anterior y permaneciendo SIempre igual a si mlsmo
pues el pensamiento es lo universal, el genero que no muere”; “no
sblo transmigra a una nueva envoltura, sino que resurge de las ce-
nizas de su figura anterior, como un espiritu mis puro” (13)

Es el torrente incontenible que todo lo crea y destruye, que
enzendra y asume a2 esencia misma de un ser para después negarlo
mediante un proceso interno de lucha y contradiccidn, que termina-
4 por convertirlo en otro, esencialmente distinto, y que representa
una fase superior donde se encuentra involucrado todo lo positivo
de 1a amterior.

~ El movimiento para Hegel, es un desarrollo permanente, évo-
lutivo, de cambios cuantitativos o accidentales, que no altera la natu-
raleza cualitativa o substancial de las cosas, pero llegando en un
momento dado a un grado tal de cambios cuantitativos que sé pro-

(10) BEGEL, Jorge—Filosofia de la historia universal. pig. 89.
(A1) eit. por HAMILTON, Carlos—~Tatroduccién & 1& filosofia so-
eial. pag. 115,

(18) HEGEL; Jorge—Filosoffa de la historia universal. psg. 20-
21; 51-53 120.124.
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duce uno cualitativo, o sea, una mutacién brusca, un cambio de
esencia, semejante al transitc de una especie a otra.

Asi, pues, el devenir es evolucién mds o menos insensible, pero
también revolucidn o saltos, (14) que transforman al sujeto de un
modo equivalente a la “generacién y corrupcién” o “produccién y
destruccién” de Aristételes, vale decir, substancialmente (15).

“Haremos la divisién de la historia, afirma Hegel, en términos
de la- conciencia que los pueblos han tenido de la libertad. Para los
orientales uno sélo era libre; el mundo griego y romano ha sabido
que algunos son libres. El fin (ltimo del mundo es que el espiritu
tenga conciencia de su libertad y que de este modo su libertad se
realice” (16).

El desenlace de la historia, entonces, se produce cuando la
Idea absoluta, —que comenzé su grandlosa aventura negindose, al
conventirse en naturaleza, y luego comienza a recobrarse en el pen-
samiento y la historia humana—, se reencuentra plenamente én el
mundo. Entonces el cielo y la tierra se juntan. “La Idea absoluta.
convertida en Espiritu absoluto, es, fmalmente el regre:o de Ia
Idea a si misma” (17).

Este autodevenir de la Tdea en el mundo el pensamlento v la
historia-no ha sido fortuito- sino dirigido por la providencia de la
propia Idea, que se expresa en la dialéctica inmanente a toda rea-
Jidad o pensamiento.

“La historia ha transcurrido racionalmente”, dice Hegel. “En
la historia universal —lo damos por supuesto— hay una razdn, no

(14) ¢“Cusndo se quiere concebir el advepimiento o la desapari-
¢ién del alguna cosa, nos imaginamos que la cunestién a que afecta este
advenimiento o esta desaparicién se produce gradualmente. Y, sin em-
hargo, es bien sabido que las transformaciomes del ser se realizan no
solamente por el trinsito de una cantidad a otra, sino también por la
transformacién de las diferencias cuantitativas en diferencias cualita-
tivas e inversamente, transformacién que es una interrupcién del deve-
nir gradual v una manera de ser cualitativamente diferente de la ante-
rior*’. HEGEL, cit. por PLEJANOQV, Jorge—El arte y la vida social.
pig. 139.

(15) ¢‘El cambio de esencia lo constituyen la produecién y des-
truceidn propiamente dichas’’. ARISTOTELES. Metafisica. pig. 248.

(16) HEGEL, Jorge—Filosoffa de la historia universal. pig. 45.
(17) FERBATER MORA, José.—Cuatro visiones de la historia
universal,” pig. 16.
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la razén de un sujeto particular, sino la razén divina y absolu-
ta” (18).

Hegel reprocha a los cristianos que hayan perdido el sentido
de la providencia: ‘“Para el cristianismo el mundo no estd entre-
gado al acaso, ni a causas exteriores o contingentes. Hay una Pro-
videncia que rige el mundo. Pero en la prictica los creyentes olvi-
dan Ja Providencia y buscan para los hechos concretos y reales la
explicacion en las pasiones de los hombres, en los ejércitos, en los
héroes, etc.”, “cuanto sucede en el mundo estd determinado por el
Gobierno Divino y es conforme a éste. Esta doctrina va contra la
idea del azar y contra la de los fines limitados. Hay un fin :ltimo,
universal, que existe en si y por si” (19).

El sistema de Hegel gravita en torno de esta providencia e
inmanencia de la Idea. “Todo lo real es racional” porque si no lo
fuere, 1a realidad, el mundo, la historia, serfan ininteligibles, im-
penetrables para la razén. El progreso de las ideas, —es decir, de
Ta filosofia o el pensamiento donde la Idea encuentra su expresion
mis adecuada (20)~—, engendra el progreso del mundo real y ‘cons-
tituye, ademds, su propia esencia.

La Idea absoluta es, por tamto, quién en dltimo término, ha
dirigido y dirige el transcurso dialéctico del pensamiento y de lo
real, transcurso que recién viene a ser comprendido en toda su ex-
tensién y riqueza por la conciencia humana, en la filosofia del pro-
pio Hegel.

Se hace hmcaple, con frecuencia, en que el desarrollo del sa-
ber, segiin Hegel, efecttiase en virtud de las contradicciones inheren-
tés a los propios conceptos y sistemas, cuya superacion arroja un
progreso del pensamiento que, por su parte, opera, como senalamos,
sobre las cosas. Pero mo SIempre se iInsiste en que también aquz el
pensamiento subjetivo del genio o filésofo no es més que el “recep-
ticulo” contemplativo, recogedor del “oro” revelado por el “pensa-

(18) HEGEL, Jorge—Tilosoffa de& la historia umiversal, pig.
14:15.

(19) HEGEL, Jorge.—TFilosoffa de la historia universal. pig.
43, 30 .

(20) MARX, Carlos y ENGELS, Federico.—YLa 8ainte famille
phg. 151.
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miento absoluto”. Asi lo explica, al menos, €l notable hegeliano
Karl Ludwig Michelet (21).

La Verdad es eterna, pero la Idea es mezquina y entrega de a
poco la verdad. Cada sistema filoséfico contiene un aspecto de ésta
que es asimilado y superado por el siguiente, hasta que, “la filoso-
fia de nuestros dias concentrindolos en un Gltimo foco universal,
tiende hacia la perfeccién de una ciencia demostrada y exacta” (22).

Es que sobre Hegel parece desbordarse casi integramente el oro
del Pensamiento absoluto. Mediante el principio dialéctico, el mun-
do real y la historia se hacen plenamente inteligibles ante la razén
humana. El hombre, superando su alienacién, toma conciencia dz
si, es decir de su esencia, y la “esencia del hombre es la libertad”
(23). La humanidad, la historia, la Idea, se reinen, descubren y
reconocen en Hegel. :

2.—HEGEL ¥ MARx

Marx conocié a fondo esta filosofia durante su época de
estudiante, pero reacciond contra ella, quizds si por una sana incli-
nacién natural hacia un realismo que para ser tajante frente a He-
gel debié desembocar en materialismo. Es sugestivo que su tesis de
doctorado versara sobre la filosofia materialista de Demderito y
Epicure. Buscaba el contraste.

(21) ¢‘Unicamente a un genio como Aristételes le es dado descu-
brir la verdad valiéndose de la exmeriencia. Pues las sensaciones son
comunes 3 todos los hombres; constituyen los conocimientos més fhciles
y- los primeros que adquirimos’’ ¢¢;Desecharemos la experiencia y mnos
abandonaremos por. entero. al vuelo de nuestros pensamientos? Se nos
podria reprochar entonces, el sustituir los suéfios de nuestra imagina-
cién por el movimiento de la razén absoluta. Y aquf vieme en nuestro
auxilio la. experiencia. Si ¢l resultado de nuestros pemsamientos, obte-
nidos independientemente de la experiemcia, concuerds con” el que sty
nos proporciona, debemos concluir que hemos gido tan sélo los simples
recepticulos que recogieron el oro del pensamiento absoluto, sin man-
cillarlo con sus substanciag terrestres. Si por el contrario la experien-
cia nos desaprueba, ésto mos indica entonces, que hemog substituido la
marcha moderada del pensamiento absoluto, por los arrebatos exagera-
dog de Ia imaginacién'y del entendimiento humano’’, MICHELET, Karl
L. Examen critico. de la metafisica de Arist6teles: phig. 346.

(22) M‘.[OHELET Karl I.—Examen critico de la metafisica de:
Arist6teles. phg. 292.

(23) HEJG-.EL Jorge—Pilosofiz de la historia universal. pig. 199,.
200.
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En una carta que eseribe a su padre, a Ios 19 afios, l¢ mani-
fiesta la angustia de su alma por la desorientacién intelectual que
padece, adherido al hegelianismo, pero de muy mala gana'y pro-
fundamente insatisfecho (24).

Gradualmente fué desligindose del idealisme y acercindose a
una posicién materialista.

Vale la pena anotar en este sentido lo que Marx escribia el
afio 1842 en la Gazeta Renana: “El mismo espiritu que construye
los sistemas filoséficos es el que construye las vias férreas con las
manos de los obreros. La filosofia no es exterior al mundo” (25),
y lo afirmado, en cambio, enfaticamente, un afio después: “las rs-
laciones juridicas como las formas de Estado no pueden explicarse
por ellas mismas ni por el pretendido desarrollo del Espiritu, sino
que tienen sus raices en las condiciones de la vida material’” (26).

El terreno estaba preparado, sin duda, para un rompimiento
radical. - )

Resulta razonable, entonces —todavia més si se agrega que la
filosofia de Hegel se veia comprometida en la defensa del Estado
prusiano, y que Marx ya estaba empefiado en una accién revolucio-
naria de izquierda— el enorme entusiasmo despertado en algunos
jovenes hegelianos por el libro de Feuerbach, “La esencia del cris-
tianismo”.

“Esta obra, dice Engels, restauré de nuevo en el trono sin' mas
ambajes, al materialismo”. Feuerbach sostenfa “‘que la naturaleza
existe- independientemente de toda. filosofia: fuera de la naturaleza
y de los hombres no existe nada, y los seres superiores que nuestra
imaginacién religiosa ha forjado no son mds que otros tantos refle--
jos- imaginativos de nuesiro propio ser”. “El maleficio quedaba ro-
to, —prosigue Engels— el sistema saltaba hecho afiicos y se le daba
de lado... al punto todos nos convertimos en fuerbachianos... era
un: alivio después de tantos y tantos afios de hegelismo abstracto y
abstruso... de tanta soberania del pensar puro” (27).

Desde entonces, un ateismo inflexible y consecuente penetra

(2¢) DESROCHES, H. (.~Signification du marxisme, pig. 309.

(25) MARX, Carlos y ENGELS, Fed¢rica.—Sobre lg literatura y
el arte. p4g. 23.

(26) cit, por LEFEVBRE, Henri—Le materialisme dialeetigue.

(27) ENGELS, Federico—TLudwig Feuerbach y el fin de la filo-
sofia clisica alemans, pig. 16 )
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¢l pensamiento de Marx y constituye, a nuestro juicio, 1o definitorio
dé su posicién filosofica.

“El mundo material y perceptible por los sentidos, del que for-
mamos parte también los hombres, sefiala Engels, es el tnico mun-
do real” (28). “El marxismo, en efecto —sostiene H. Lefevbre—
rechaza todo tras mundo” (29). .

Cualquier nocién sobrenatural o trascendente queda como se
vé, descartada de toda significacién real. La afirmacién atea en
Marx que estd en la base y en la cusp1de de su concepcién, tiene
para él y Engels, el alcance de un principio liberador fremte a la
construccién hegeliana,

Abandonado, pues, el aristdcrata “palacio de las ideas”, Marx
se dirige a las prosetarias “chozas de la realidad” (30).

Ya no cree en la solucidn simplemente filosdfica que se mueve
en el plano del conocimiento puro. Observa en Alemania un conira-
sentido entre “la abstraccién y elevacion de su pensamiento” (31},
y el atraso de su vida politica y practica.

“Somos  contemporaneos filosficos del presente sin ser con-
tempordneos histéricos”. “Los alemanes han pensado lo que otros
pueblos han hecho™ (32).

Hasta - cierto punto, Marx deja olvidada como algo del pasado,
finiguitada en Hegel, lo que llama la historia ideal, o sea, la filo-
sofia, para ocuparse de la historia real, politico-social.

Es el cansancio frente a los problemas del pensamiento, para-
lelo al creciente interés y dedicacion por las tareas précticas, pro-
pias de la vida politica.

Colocado, todavia, dentro de los limites de la situacién alema-
na, alejado ya del campo especulativo, escribe: “Asi como lo filo-
sofia encuentra en el proletariado su arma material, asi el prole-
tariado halla en la filosofia su arma espiritual, y apenas la luz del

(28) ENGELS, Federico—Ludwig Feuverbach y el fin de la filo-
soffa clisica alemana, phig. 2¢.

(29) LEFPEVBRE, Henri—El] Existencialismo. pig. 258.

(30) MARITAIN, Jacques y LACROIX, Jean—E]l hombre cristia-
no y el hombre marxista. pag. 35.

(31) MARX, (arlos—DPara la critica de la filosofia del derecho
de Hegel. pag. XTIV,

(32) MARX, Carlos—Para la eritica de la filosoffa del derecho
de Hegel. pag. XII.
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pensamiento haya penetrado a fondo en este puro terreno popular,
se cumplird la emancipacién del alemédn en hombre” (33).

En adelante sus estudios se encaminarin a la investigacién de
las estructuras econdmico sociales, o en otras palabras, de las con-
diciones materiales de vida correspondientes al hombre de su épo-
ca, y las consecuencias que de éstas se deducen, Tomard, ademas,
parte activa en las luchas politicas y sociales afrontadas por la cla-
se obrera en aquel tiempo. '

En “El Capital” y otros escritos expuso sus notables trabajos
acerca del origen, desarrollo y desenlace del capitalismo (34).

‘De todos modos, la influencia de Hegel sobre Marx fué con-
siderable (35). Esta se advierte, principalmente, en la manera de
valorar el transcurso histérico, y en el principio dialéctico, en su
doble caracter, come ley interna del movimiento real, y como instru-
mento de investigacion y raciocinio en su calidad de 1dgica de la
contradiccidn.

El criterio filoséfico historicista; la interpretacién dialéctica del
desarrolle de la sociedad humana por etapas o fases necesarias que

(83) MARZX, Carlos—Para la critica de la filosofia del derecho
de Hegel. pag. XXII

(34) Werner Sombart, que no podria sér tildado de marxista, ca-
lifieas la obra de Marx €n este terreno, con log términos que siguen:
““Si la, ciencia econémica ha podide llegar em sus bhsquedas @ resulta-
dos fecundos, es por haber seguido durante un siglo las vias que Marx
le habia abierto graeius a su manera genial de planteéar los problemas,
y nosotros podemos ahora afirmar, con certidumbre, que los econo-
mistas que se han negado a seguir estog caminos han hecho un trabajo
estéril’’. eit. por HUBERT. Signification du marxisme. pig, 298.

(35) Cuando Plejanov expone, ¢on mucha claridad, lag diserepan-
cias fundamentales de Hegel y Marx, se deja ver también, el valioso
contenido filoséfico que &ste heredé para siempre de waquél. Dice Ple-
janov: ‘“En Hegel el demiurgo fe la realidad —usando lg expresién
de Marx— era la Idea absoluta, Para mnosoiros, la Idea absoluta no es
més que la abstraceién del movimiento, mereed al cual son provocadas
todas las combinaciones y todos los estados de la materia, Segn Hegel,
el pensamiento progresa gracias al descubrimiento y solucién de las con-
tradiciones contenidas en los conceptos, Para mnosotros éstas no son
més que el reflejo, la traduccién en el lenguaje del pensamiento de las
“contradicciones que residén en log fenémenos, como consécuencia de la
naturaleza contradictoria de la base comfin, a saber: el movimiento,
Segin Hegel, la marcha de las cosas estd determinada por la marecha
de las ideas; segin nosotros la marcha de las ideag se explica por la
marcha de las cosas; la marcha del ptmsamiento, por la marcha de la
vida’’, PLEJANOV, Jorge. El arte y la vida social. p4g. 112.
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ge suceden unas a ofras, sust1tuyendose en un ascenso no interrum-
pido de lo inferior a lo superior; la vinculacién armoniosa de Ias
estructuras - materiales y espirifuales pertenec1entes a2 una epoca, y
Iz accién reciproca que entre ellas se opera (36); la marcha ascen-
dente dél hombre alienado que conguista su esencia’en la historia;
la’ ]ustlflcacmn de’ la v101enc1a y de todos los medlos adecuados
cuando se trata de abrir camino en el sentido que avanza la histo-
riaj la conexién ‘Jialéctica ‘de lo accidental con lo necesarlo “siendo
el accidente como un disfraz que envuelve y expresa la nece51dad
nos parecen los rasgos fundamentales del pensamiento de Marx que
ya estaban en “Hegel bajo una forma idealista. ~

"Es que mientras Hegel, part1endo de la Idea absoluta, resuelve
ademés la Gltima explicacién de las cosas en esta Idea, anterior al
mundo Marx no acepta. transponer las fronteras de este mundo
real, donde el hombre vive, para lograr tal exphcacmn Por el con—,
trario, su esfuerzo consiste en buscarla aqui abajo, en la tierra de
los mortales.

Donde viene a encontrarse, pues, la raiz irreductible de la dis-
crepancia es en el problema de Dios o de lo sobrenatural. =~

En el terreno del pensamiento, —algo similar ocurrié en el
campo social—, Marx supo de Dios a través de una filosofia equ1-
vacada que el renacimiento tomista ha combatido con decisién, rei-
vindicando, contra ella, ya el mundo de la experiencia, ya el de lo
sensﬂ)]e, ya el de la materia. Conocié, pues, un dios falso, pero su
rechazo de esta divinidad falsificada afecté también al verdader)
Dms

3.—La CONCEPCION MARXISTA DE LA HISTORIA

Ocurre normalmente, que al discurrir acerca de la concep-
cién marxista de la historia se piensa en un sistema donde los ele-
mentos, conflictos y factores de cardcter econémico, serian la es-

7{86) “‘Todos los aspectos que aparecén en la historia de un [pue-
blo estan en la’ mAs éstrecha relacitn: religién, leyes, moralidad, cien-
cigs, " artes, ‘relaciones juridieas, industria,” relaciones. 1nterna|clonales
Todas estms esferas se basan en un” prineipio, estin “determinadas’ por
un espiritu-que las lléna todas, Bste epiriti determinado por la "fase
histérica de su evolueibn, constituye la base y. el’ contenido de las otraf’
formas de''couciencia ya indicadas’’; "HEGEL, Jorge. Fﬂosoﬁar dé la
historia umversa.l phg. 94, 95. °
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tructura substancial, con vida propia, sobre la cual se levantarian
las fraglles superestructuras politicas, culturales, 1deolog1cas, reli-
giosas, etc. En una palabra, en lo econdmico estaria la causa del
resto.

al convencumen_to de que esta version del materialismo hlstonco,
que lo reduce 2 un simple determinismo econémico, es, en todo
caso, insuficiente e madecuada ¥y no refleja en forma alguna la in-
tegrldad del pensam1ento de Marx y Engels

Para el marxismo, la materia —expresién con qué designa la
realidad fisica captada por los sentidos o mtrumentos, o en otros
términos, todo lo que es externo a la conciencia— (37) es un prin-
c1plo eterno e 1ncreado dialéctico y por tanto dindmico, que a tra-
vés de una larga evolucwn ha ido manifestdndose y superandose
en las diversas formas de la naturaleza inorgnica y orginica hasta
llegar a su producto supremo: el hombre racional.

La conciencia humana engendra luego el mundo de Ias ideas
y de la religién. Al Dios creador de cuanto existe, Marx opore una
materia que, en su fase pensante, termina por crear al mismo.
Dios (38).

Una vez que los hombres hayan logrado controlar racmnal—
mente, y en una medida apreciable, la naturaleza y sus propias re- -
laciones humanas desechardn esta ilusién divina, como también
las ilusiones filosoficas. o metafisicas, forjadas todas. por la, mece-
sidad propia y natural de una etapa —la, sociedad: dividida en cla-.
ses— que denominan prehistérica o primitiva, donde recién des-
pierta el entendimiento a la vida racional y no existe todavia una
explicacion cientifica de las cosas (39).

«(87) Consultar Historia de la filosoffa de la Academia de Cien-
cias de la U. R. 8. 8. pag. 312.

(38) ENGELS, Pederico.—Ludwig. Feuerbach y el fim de la filo-
soffa clisica alemana, phg. 19, 20.

(39) ‘‘El reflejo religioso del mundo real sélo. puede desaparecer.
para siempre cuando las condiciones de la vida diaria, laboriosa y ac-
tiva, representen para los hombrwes relaciones claras. y raciomales. entre.
si- y respeeto a la naturaleza, La forma del proctso soeial de vwida o lo
que es. lo mismo, del proceso. maferial de produccién, sélo se despojard
de. su halo mistico cuando ese proceso sea obra de hombres libremente-
socializados. y puesto bajo su mando consciente y racional: Mds para.
ello la. sociedad habri de.coutar. eon una base material o con. una serie.
de_condiciones materialeg de existencia, que son a su. vez, fruto. natu-
ral de una larga y penosa evolucién’’. MARX, Carlos. —El Capital, To-
mo I. Vol. I. pig. 88.
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Durante este perfodo clasista la humanidad ha debido ocupat-
se, primordialmente de encontrar los medios indispensables a la
vida material. Este hecho ha estado en la base de la organizacién
social y de la historia humana hasta abora.

La existencia del hombre ligada en forma directa o indirecta
a la produccién material, a ganarse el pan con el sudor de su frente
antes que a cualquier otra cosa; —decimos indirecta, por las mino-
rias privilegiadas, cuya preocupacién absorvente en todo tiempo,
consciente o inconsciente, es mantener las condiciones sociales que
les permite ganarse el pan con el sudor de la fremte ajema— vi-
viendo aplastado por la necesidad de subsistir, el hombre, alienado,
no ha vivido para si, para su desenvolvimiento espiritual e integral.

Sin embargo, el desarrollo técnico de las fuerzas productivas
impulsado por la lucha de clases coioca a nuesira época en la pers-
pectiva de salir por fin del ‘“‘reino de la necesidad o fatalidad para
entrar en el de la libertad” (40).

Reemplazando la estructura capitalista por la posesién colectiva
que toda la sociedad ejercerd, sobre los medios de produccién, la
economia, planificada, quedard sometida a la razon; de dominante
que es, pasard a ser dominada por el hombre. T'al, el objetivo esen-
cial para nuestro tiempo que abrird las puertas a un fantdstico des-
arrollo de posibilidades en todo orden de cosas (41).

Superadas las estrecheses materiales entraremos a una etapa
verdaderamente humana, donde la ciencia entregard al hombre ri-

(40) ENGELS, Federico.—Socialismo utépico y socialismo eién-
tifico. pag. 55.

(41) ‘‘La aprehensién de los medios de produceién por la socie-
dad entera pone término al interés de la produceiénm, y con ésto, al
dominio del producto sobre el productor. ...llega a su fin la lucha por
la existencia individual, ...en <ierto semtido, el hombre mismo se se-
para del mundo animal deja las condiciones de vida animal, y adopia
aquellas que sonr rtalmente humanas. ...el hombre por la primera vez
llega a ser el amo consciente de la naturaleza, porque ha llegado a
ser el amo de su propio organizacién social. ...Las fuerzas objefivas
externas, que hasta aqui han dominado a la historia, pasarin entonces
al control de los hombres mismos. S6lo asi las causas sociales puestas:
en movimiento por los hombres tendrin predominante y constantemente,
los efectos deseados por los hombres. Es €l salto humano desde el reino
de la mecesidad al de la libertad” ENGELS, Federico. cit. por OS-
BORN, R. Freud y Marx, phg. 167. S
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quezas insospechadas de conocimientos y poder. En este sentido el
optimismo del materialismo marxista es infinito (42).

El Estado, que se caracteriza por gobernar coactivamente a las
personas- en provecho de la clase explotada, legard a ser innecesa-
rio, y en su lugar, una autoridad democratica tendrd a su cargo la
simple administracién de las cosas.

Marx y mis todavia Engels —este tltimo, a juicio nuestro,
fué quién puso més empefio en hacer del marxismo una weltans-
chaunng— sostiene que la dialéctica es intrinseca a la materia, la
historia y el pensamiento. Pues bien. En la comunidad primitiva,
la dialéctica, en cuanto ley de la sociedad o del desarrollo social,
se expresa en la contradiccién o lucha del hombre con la naturale-
za. En la sociedad clasista posterior, o sea el mundo antiguo de la
esclavitud, el medioevo, y la sociedad burguesa, la ley dialéctica ra-
dica més bien en la lucha de clases, que lleva implicita, por otra
parte, la lucha del hombre con la naturaleza.

(42) Este optimismo materialista se expresa en un triple aspecto:
1. Cree que €l progreso cientifico cada ecierto tiempo va resolviendo y
determinando problemas filoséficos, que arranca para siempre del do-
minio o campo de la filosofia; 2. El progreso cientifico enitrega al
hombre poderes erecientes que hteen més eficaz y completo su econtrol
sobre la naturaleza, y més perfecta su organizacién soecial; 3. Observa
que en el camino evolutivo de las formas vivas se ha hecho un pro--
greso tan enorme que promostica al hombre un destino fant4stico. En
relacidn a este dltimo punto J. B. i§. Haldane escribe: ‘‘En el caso
bastante improbable de.que el hombre se epcargue de su propia evo-
Iucién —en otras palabras, de mejorar a la naturaleza humana, en opo-
sicién 4l medio— no veo limite alguno a su progreso., Dentro de me-
1n0s ‘de un millén de afios el hombre o mujer corrientes convertirdn en
realidad todas las posibilidades que la vida humana haya mostrado
hasta entonces. No conocerd ni un minuto de enfermedad. Serd capaz
de pensar como Newton, de escribir como Racine, de pintar como les
van Dyek, de componer como Bach. Serd tan capaz de odiar como San
Francisco, y cuando al final de una vida probablemente de miles de
afios, llegue la muerte, ird a su encuentro con tan poco miedo como ei
capitin QOates o Arnold von Winkelried. Y cada minuto de su vida
serd vivido eon toda la pasién de un amante o de un deseubridor. No
podemos formarnos idea alguna de los hombres excepcionales de un
futuro semejante. ...No hay razén que nos permita suponer gue ...no
podrén colonizar por lo menog algunos de los otros planetas de nues-
tro sistema y finalmente gi existieran los plametas gue giran alrededor
de otra estrellas y no del sol. No existe limite tefrico para el progreso
material del hombre sino la sujeceién total, el dominio consciente de
cada Atomo y de cada cuanto de radiacién gque existen en el universo.
Tal vez no exista limite alguno para su progreso intelectual y espiri-
tual”’, HALDANE J. B. S. La desigualdad del hombre. pag. 146.
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Y en la sociedad comunista del futuro, donde ya no habrin cla-
ses, ¢desaparecerd la dialéctica como ley del devenir histérico de la
sociedad P ¢ Terminard entonces la historia? Creemos gue la respues-
ta mas ajustada al espiritu de Marx y Engels es la de Pierre Hervé.
La dialéctica subsistird como una contradiccién entre el hombre y
el universo verificable en el conocimiento y la accién. Dice este au-
tor: “La sociedad cemunista serd una sociedad donde todavia ha-
bxé necesidad de luchar, donde se planteardn problemas, donde ha-
bra contradicciones, porque, de otra manera seria una sociedad muer-
ta y en cierto sentido el fin de la humanidad”. “No habri mds lu-~
cha de clases en la sociedad. socialista. ¢Quiere esto decir que todas
las comtradicciones seran suprimidas? Permanecerd al menos ia con-
tradiccién fundamental entre el hombre y el universo. A menos de
una identificaciéon —o de una dominacién total que no veo sin una
identificacién— existird siempre esta contradiccién relativa entre
los hombres y el universo. Esta coniradiccion que se expresa en el
conocimiento y en la accién, siendo la ciencia sélo un aspecto de la
aecion, conjunta de la humanidad, se perpetuard mientras existan
hombres” (43).

Diremos, por Gltimo, que el marxismo es, dentro del cuadro
general, trazado, la teorfa que tomando conciencia de los heches y
posibilidades senalados, surge como la doctrina del proletariado, el
cual, representa, la clase social méas revolucionaria de la historia,
llamada a derribar el mundo burgués capitalista para iniciar el ca-
mino del socialismo y- de la liberacién humana.

Tal nos parece, en sus rasgos mas esenciales, la concepcién. de
la: historia que Marx y Engels propusieron.

¢Puede esto definirse como un determinismo econémico? Seme-
jante calificacién acusaria una mirada superficial incapaz de com-
prender lo. profundo que ella contiene.

Si bien es cierto, el marxismo- sostiene que- la investigacién y
explicacion ‘de la historia. pasada. y presente, tanto en el plano es-
piritual como material, debe buscarse en las estructuras basicas

(43) cit. por- LACROIX, Jean.~El hombre: cristiano-y el hombre-
marxista. phg. 64.
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constituidas por las condiciones econdmicas de la sociedad (44), de
ningiin modo este principio tiene un alcance absoluto, ya qué el
dinamismo histérico tiende, precisamente, a superar esta realidad
con todo lo que ella implica. g

De ahi que Haldane opine que el marxismo, como movimiento
revolucionario, procura suprimir la vigencia de su modo actual v
corriente de interpretar la historia, haciéndolo imposible para la in-
terpretacién del futuro, mediante la otrganizacién de una sociedad
sin clases (45).

Engels, en algunas cartas posteriores a la muerte de Maryx, es-
clarecié notablemente el significado substancial del materialismo
histdrico.

Por necesidades polémicas, dice, “debimos subrayar el prii-
cipio econémico frenfe a nuestros adversarios, que lo negaban, y no
siempre tuvimos tiempo, lugar ni oportunidad de hacer justicia 4
los demis elementos participantes ¢en la interaccién” (46).

-

(44) “‘Lo que entendemos par condiciones econfmiecas —a las que
consideramosg base determinante de la historia de la socjedad— son log
métodos por los cuales los seres humanos de upd sociedad dada Pro-
ducen sus medios de subsistencia e inter¢ambian los productos, en la
medida en que exista divisién del trabajo. Luego, est4 incluida en €llas,
toda la téenica de la produccién y del tramsporte. Conforme a mnuestra
concepeién, esta téenica determina igualmente el métods de cambio, v
ademis, la distribueién de log productos, y eon ello, luego de 14 diso-
lucién de Ja sociedad tribal, también la  divisién en clases iy por tento
las relaciones de sefiorio y seérvidumbre y con &stag el Estado; 1a po-
Iitica. el derecho, ete. En la denominacién de condicionés econémicas
se incluyen ademés, Ia base geogiifica sobie T4 cual dperdn v Yos réstos
de etapas anteriores del desarrollo econémico que realmente had sido
transmitidos o que han sobrévivido a menudo finicamente por tradi-
cién o por inercia; tambidn, desde Iuego, el ambiente externo que
circunda esta forma social’’. ENGELS, TFeéderico.— Corréspondencis.
pég. 527.

(45) HALDANE, J. B. S—La filosofia matxista y las ciemcias.

pag. 45.

(46) ENGELS, Federico.—Correspondencia. Marx y Engels. pag.
488.

Al conocer una carta que Mdrx y Engels firmaron, dirigidd s los
jefes de la socialdemocracia wlemana, Bebel, Liebnecht Bracke y otros,
kemos pensado si con la teorfa de la lucha de clases no hia sucedide 4lgo
semejante, Emn efecto, s& trataba de impedir que dichos dirigentes des-
vineularan al partide de las® masas obrerds: Pard conjurdy ester peli-
gr0, que les preccupaba mueko, Marx y Engels: debieron recalcar g
importaneix que la lucha: de clases fenia, no s6lo en la sveiedad mo-
derna sino en toda la historia., ¢‘‘Durante easi cuarenta afios Hewios
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La accién reciproca o interaccién de las estructuras es un con-
cepto derivado de Hegel y clave fundamental de la apreciacién o
filosofia de la historia de Marx y Engels. _

De acuerdo con él, los hombres hacen una sola historia. Es
decir, no puede hablarse, en rigor, de una historia de la filosofia,
de la teologia, de las ciencias, del arte, del derecho, de la politica,
de la economia, etc. como si cada una de ellas constituyera una
estructura o disciplina independiente y aparte, sin vinculo alguno
como las demis (47).

Todo lo contrario. Estas historias sin perder su respectiva in-
dividualidad, se hacen en intima correspondencia y relacién, influ-
yéndose mutuamente, al mismo tiempo que siguen un desarrollo pa-
ralelo v arménico, concordante en su significacién general.

E! movimiento o proceso histérico, o la historia simplemente, no
es mis que el desenvolvimiento conjunto de estas estructuras, a tra-
vés de las cuales se expresa la actividad y el pensamiento humano,
orginicamente entrelazadas como un solo todo.

El materialismo histérico sostiene, en primer término, que la
explicacién y el caricter de este desarrollo no debe buscarse en po-
deres extrafios, tales como la Idea absoluta o Dios, sino que en el
proceso mismo de interaccién de las estructuras que se verifica en
este mundo real. Y en segundo término, agrega, que en la investi-
gacién de la prehistoria —historia de la sociedad clasista— ha de
considerarse el papel predominante que juega una infraestructura
—relaciones humanas de producciéon de acuerdo con el medio natu-
ral y el estado de las fuerzas productivas— sobre el cual se cons-
truyen y devienen las superestructuras ya sefialadas. : :

Pero estas superestructuras no son un mero engendro. Lejos de
eso. Ademis de accionarse entre si, reaccionan sobre la base econd-
mica. Y es de este proceso dialéctico de accibn y reaccién que estd

insistido —dicen— en que la lucha de clases es la fuerza motriz de la
historia, y en partieular que la lucha de clases emtre 1a burguesia ¥y
e] ‘proletariado es la m#ixima palanca de la revolucién social moderna;
por ello nos es imposible colaborar con gentes que desean desterrar
del movimiento esta lucha de clases’’. MARX, Carlos y ENGELS, ¥e.
derico.~Correspondencia. pig. 392. Puede que aqui, como en el Ma-
nifiesto Comunista, y en otras oeasiones, debido a las exigencias de
l2 lucha politica, Marx y Engels, sin alterar el fondo de la cuestién,
hayan exagerado el papel de la lucha de clases que, sin duda, €n otras
¥pocas tuvo ung influencia mucho menor.

(47) ENGELS, Federico.—Correspondencia. Marx y Engels. pig.
522 y 523.
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hecha la historia. Aqui debe buscarse su nexo y sentido (48). Y si
un estudio correcto lo establece, esta concepcion admite, incluso, la
preponderancia de alguna de las llamadas superestructuras en una
fase determinada del movimiento histérico.

Cuando el marxismo afirma que las relaciones econdmicas con-
dicionan las diversas manifestaciones espirituales, no se refiere al
“contenido intrinseco™ de éstas, sino a su existencia y al significado
. psicolégico-social que encierran (50).

Dentro de los principios expuestos resulta evidente el absurdo
en que incurren algunos, criticos o defensores, que frente a un he-
cho histérico concreto, creen que la teoria exige ir, sin mds, a-bus-
car la causa en algin factor econdmico.

Engels dice: “Hay innumerables fuerzas que se entrecruzan,
una serie infinita de paraleldgramos que dan origen a una resul-
tante: el hecho histdrico” (51).

Y- es que e, materialismo histérico ante todo viene a ser un
método; una hipétesis de trabajo para la investigacién de la-histe-
ria, y no “una simple frase mediante la cual se rotula sin estudio
toda clase de cosas; pegan esta etiqueta y creen que la cuestion es-
té resuelta” (52). Asi lo entendieron algunos jévenes marxistas de
los cuales Engels se queja duramente (53).

En realidad, se trata de un método -que Marx usé en su acu-
closo andlisis ‘del desarrollo capitalista en Inglaterra. Ni siquiera
tuvo tiempo de aplicarlo con la misma prolijidad a otras forma-
ciones sociales de la historia. A sus continuadores corresponde este
trabajo que, estrictamente, puede conducir tanto a una verificacién
como a un reajuste de las conclusiones generales obtenidas por
Marx.

De tal manera el propio autor eqtaba dispuesto a ceder en sus
resultados tedricos de cardcter mds universal, cuando la realidad

(48) ENGELS, Federico.;—(forres;pondencia. Marx y Engels. phg.
528.

(49) ENGELS, Federico.—Correspondencia. Marx y Engels. pig.
486, 4837.

(50) MARITAIN, Jacques.—Humanismo. Integral. pag. 57, y
LEFEBVRE, Henri—Le materialisme dialectique. pag. 66, 67.

(51) ENGELS, Federico.—Correspondencia, Marx y Engels. pig.
418.

(52) ENGELS, Federico.—Correspondencia, Marx y Engels. pig.
484.

(63) ENIGELS, Federico.—Correspondencia. Marx y Engels. pig.
484.
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objétiva y critieamerite éxaminada asi lo exigiera —dificilmente ha-
-brd existido un pensador ménos adicto 2 un esquema abstracto que
Mérx— que hasta admitié la posibilidad de la mo realizacién de
la fase capitalista en un importaste pais de la tierra. Nada menos
que én Rusia.

Conviene conocer con cierto detalle este asunto Algunos crifi-
cos rusos propusieron a Marx el siguiente problema. ;Para -~
al socialismo, Rusia deberi pasar necesariamente, primero, por la
etapa capitalista y por tanto destruir su comunidad rural, o bien al
désatiollar en forma adecuadd este régimen de comunidad podrd
recoger las ventajas y adelantos propios de la industria moderna,
haciendo posible al advenimients posterior del socialismo, a la vez
que, évitarse las penurias humanas del sistema capitalista, y en es-
pecial, de la acumulacién originaria?

La respuesta de Marx es una auténtica leccién de materialismo
histdrico. Dice: “... cotho a mi mo me gusta déjar que nadie adi-
vine 16 que pienso, voy a exprésarme sin rodeos. Para poder en-
juiciar con conociniiento propio las bases del desarrollo de Rusia,
hé aprendido el fuso y estudiado durante muchos afios memorias
ofi¢iales y otras publicaciones réferentes a esta materia. Y he lle-
gado al resultado siguienté: si Rusia sigue marchando por el cami-
N6 qué viene recorriendo désde 1861, desperdiciard la més hermosa
ocasion que 14 historia ha ofrecido iaim:is a un pueblo para esquivar
todas las fatales viscisitudes del régimen capitalista.

CE capltulo de mi libro (*) que versa sobre la acumulacién
origiriaria se propone sefialar simplemente el camino por €l que en
Ta Europa occidental nacié el régimen feudal capitalista del seno
del régimen econdmico feudal. Expone la evolucién histérica a tra-
vés de la cual los productotes fueron separados de sus medios de
produccién para convertirse en obreros asalarlados, en proletarios...
Pero 1a base de toda esta evolucién es la expropiacién de los cam-
pésinos. Hastd Koy, esta éxpropiacién $6lo se ha Tevado a cabo de
un modo radical en Inglaterra... Al final del capitulo, se resume
la tendencia histérica de la produccién diciendo que engendra su
propia negacién. .. que la propledad capitalista, la cual descansa
ya, en realidad, en una especie de produccmn coléctiva, sélo puede
transformarse en propiedad social. Y si esta af1rmac1on no aparece
apoyada aqui en minguna prueba, es por la sencilla razén de que no

(*) Se réfiere a ‘‘El Capital”’,
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es mids que una breve recapitulacién de largos razonamientos con-
tenidos en los capitulos anteriores, en los que se trata de la produc-
cién capitalista, ' ,

Ahora bien, scudl es la aplicacién que mi critico puede hacer
a Rusia de este bosquejo histérico? Solamente ésta: si Rusia aspira
a convertirse en un pais calcado sobre el patrén de los paises de la
Europa occidental —y durante los dltimos afios, hay que reconocer
que se ha infringido no pocos dafios en este sentido— no lo logrard
sin antes convertir en proletarios a una gran parte de sus campesi-
nos; y una vez que entre al seno del régimen capitalista, tendra
que someterse a las leyes inexorables, como otro pueblo cualquiera.
Esto es todo. A mi critico le parece, sin embargo, poco. A todo tran-
ce quiere convertir mi esbozo histérico sobre los origenes del capi-
talismo en la Europa occidental en una teoria filoséfico-histérica
sobre la trayectoria general a que se hallan sometidos fatalmente
todos los pueblos, cualesquiera que sean las circunstancias histéri-
cas que en ellos concurran, para plasmarse por fin en aquella for-
macién econdmica que, a la par que el mayor impulso de las fuer-
zas productivas, del trabajo social, asegura el desarrollo del hom-
bre en todos y cada uno de sus aspectos. Esto es hacerme demasiado
honor y, al mismo tiempo, demasiado escarnio. Pongamos. un
ejemplo.

En varios lugares de “El Capital” he aludido a la suerte que
corrieron los plebeyos de la antigua Roma. Eran campesinos origi-
nariamente libres que cultivaban, cada cual por su propia cuenta,
una parcela de tierra de su propiedad. Estos hombres fueron expro-
piados, en el'transcurso de la historia de Roma, de las tierras que
poseian. EI mismo proceso que los separaba de sus medios de pro-
duccién y de sustento sentaba las bases para la creacion de la gran
propiedad territorial y de los grandes capitales en dinerc. Hasta
que un buen dia, la poblacién aparecié dividida en dos campos:
en uno, hombre libres despojados de todo menos de su fuerza de
trabajo; en el otro, dispuestos a explotar este trabajo, los poseedo-
res de todas las riquezas adquiridas. ¢ Y qué ocurrié? Los proleta-
rios romanos no se conwvirtieron en obreros asalariados, sino en una
plebe holgazana... al margen de la cual se desarrollé un régimen
de produccién no capitalista basado en el trabajo de los esclavos.
He aqui, pues, dos clases de acontecimientos que, alin presentando
pelmaria analogia, se desarrollan en diferentes medios histéricos y
conducen, por tanto, a resultados completamente distintos. Estudian-
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do cada uno de estos procesos histdricos por separado y comparan-
dolos luego entre si, encontraremos ficilmente la clave para expli-
car estos fendmenos, resultado que jaméds lograriamos, en cambio,
con la clave universal de una teoria general de filosofia de la his-
toria” (54).

El curso de la historia, pues, segin Marx y Engels, de nin-
guna manera se realiza de un modo implacable, fatal y necesario,
ni menos asume un cariz idéntico para todos los lugares de la tie-
rra. De ahi que no comprendamos, por ejemplo, que un grupo de
marxistas peruanos, los apristas, hayan tenido necesidad de apelar
a Einstein y de formular el principio del “espacio tiempo histdri-
0”, para reivindicar las peculiaridades propias de la realidad geo-
grifica, racial, politica, psicoldgica, etc. del Pert e “Indoamérica”.
Con Marx habria bastado.

5.—MATERIALISMO HISTORICO Y DETERMINISMO ECONOMICO

El determinismo rigido propio del materialismo mecanicista y
cientista de los siglos XVIII y XIX fué siempre impugnado con
severidad por Marx y  Engels, pues estimaban que desconocia la
importancia de la actividad humana tanto en el conocimiento como
en la historia (55).

En sus tesis sobre Feuerbach, Marx plantea esta critica. “El
defecto fundamental de todo el materialismo anterior, incluyendo el
de Feuerbach —sostiene— es que sélo concibe la cosa, Ia realidad,
la sensoriedad, bajo la forma de objeto o de intuicién, pero no co-
mo actividad sensorial humana, como practica, no de un modo sub-
jetivo”. Y luego agrega: “Los filésofos no han hecho mis que in-
terpretar de diversos modos el mundo, pero de lo que se trata es
de transformarlo”.

(54¢) MARX, Carlos.—E! Capital. Tomo I. Vol. II. pag. 929.

‘(55) “‘La concepcién naturalista de la historia —tal como se ha-
lla por ejemplo, en mayor o menor medida, en Draper y otros hombres
de ciencia— ecomo si Ja naturaleza exclusivamente actuara sobre los
hombres y las eondiciones naturales determinasen en un todo su desa-
rrollo histérico, es por lo tanto unilateral y olvida que el hombre tam.
bién reactia sobre la naturaleza, la transforma y crea para si nuevas
condiciones de existencia’’. ENGELS, Federico. Dialéetica de la Na-
turaleza. pig. 190.
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Si quiere darse al materialismo histérico un significado deter-
minista, no serviria en ninguna forma 1a nocién clasica de causali-
dad del determinismo mecdnico, que predice el desarrollo y aconte-
cimiento futuro con exactitud matemética y se funda en un concep-
to ya descartado de la naturaleza del hombre y las cosas. Habria
que suplir, desde luego, el significado vulgar de causa y efecto por
un significado dialéctico de causa y efecto -(56), y buscar en las
leyes de probabilidades de Ja nueva mecdnica cuintica la imagen
adecuada, que con todo, no serfa sino una aproximacién defectuosa
al verdadero concepto de Marx y Engels.

Sabemos que no todos los intelectuales marxistas estin de
acuerdo en la apreciacién de las consecuencias y reflexiones filosé-
ficas a que da lugar la mecdnica ondulatoria o cuintica. Sin em-
bargo, J. B. S. Haldanc st pronuncia en el sentido recién indicado.

6.—UN JUICIO ACERCA DE LA TEORIA

Mondolfo opina que la interpretacién marxista de la historia
deberia denominarse “concepcién critico-prictica de la historia” (57),
lo que reflejaria mejor su verdadero espiritu. .

La importancia, muchas veces menospreciada, de las condicio-
nes materiales en una humanidad sufriente, cuyas grandes multi-
tudes han padecido, a través de la historia, un nivel de vida infra-
humano y casi animal, sin poder sobrepasarlo, hiri6 muy hondo la
inteligencia de Marx. La idea del hombre alienado tiene en €l un
vigor indiscutible.

Como nadie, quizds, tomd conciencia de estas realidades y re-
clamé, con éxito, la inquietud del mundo acerca de ellas,

Cualquiera que fuere, no obstante, el valor que una filosofia
cristiana o espiritualista de la historia asignare al “papel de las
infraestructuras econdmicas y de la reaccién mutua entre las in-
fraestructuras y las superestructuras” (58) y en especial a la cau-
salidad material para los periodos comprendidos en el analisis mar-
xista, particularmente el capitalista, el ateismo, intrinseco y esen-

(56) BNGELS, Federico.—Correspondencia. Marx y Engels. pig. 523,

(57) MONDOLFO, Rodolfo.—Revista ‘‘Babel””. N, 81, 1946.
pig. 40.

(58) LEBRET, Louis Joseph.—‘‘Log eristianos frente al comu.
nismo y al anticomunismo?’, en ‘¢Politica y Espiritu’’. N, 33. Junio
de 1948. pag. 125.
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cial al sistema, marcaria desde ya una distincién nitida e insalva-
ble entre ambas posiciones.

Por esta consideracién, y atendiendo a lo que es mas perma-
nente y definitivo, creemos que un nombre apropiado al método y
concepcién marxista de encarar e interpretar la historia, respectiva-
mente, seria concepcién critico-naturalista o critico ateo de la his-

leria,
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Capitulo Segundo

EL SER Y EL DEVENIR

1.—PARMENIDES Y HERACLITO.

El mundo externo de la realidad sensible no siempre ha mos-
trado a la inteligencia del filésofo su contenido racional.

Desde Grecia hasta nuestros d1as este hecho se repite incesan-
temente. !

Quizds si el primer gran pensador que lo experimenté fué
Parménides. Para encontrar la verdad y las reglas del pensamien-
to, cuenta en sus poemas que debid alejarse de esta tierra tras un
misterioso camino que le llevd fuera de las “sendas trilladas donde
pasan los mortales” (59).

Traspasados los limites del mundo, en el Alcizar de la Diosa,
le fué revelada Ja mis profunda verdad del ser y del pensar: “Del
ente es ser; del ente no es no ser” (60). La Diosa habia entregado
a Parménides el germen de los axiomas supremos de la razdn es-
peculativa: los principios de identidad y contradiccién.

Parménides no pudo someter lo sensible a la mirada de la ra-
zén. Vela en el mundo externo un fluir permanente y arbitrario.
Todo era y dejaba de ser. Nada conservaba su fisonomia. El cam-
bio caético reinaba por doquier.

EnJo intimo de su pensamiento especulativo, desterrado de la
realidad, encontré el ser y los principios del ser. Aferrado a su des-
cubrimiento negé el valor racional del testimonio sensible, y por
tanto, el movimiento. No hay cambio posible. El ser es todo y es
eterno, “no tiene nacimiento ni destruccién; es un todo. De una
especie (nica, inmévil y sin limites” (61). “Nada deviene, porque,

(59) PARMENIDER.—Los Presocrfticos. Tomo T, phg. 17.

(60) PARMENIDES.—Los Presocraticos. Tomo I. pig. 21,

(61) PARMENIDES. cit. por Historia de la Filosoffa de la Aca-
demia de Ciencias de 1a U. R, 8. 8. p4g. 28.
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st asi fuera, tendria que nacer de nada o de algo; de nada no de-
viene nada; lo que deviene de algo no deviene porque ya era” (62).

Otro notable fildsofo griego, Heraclito, representa la corriente
opuesta. )

En la realidad sensible advierte Herdclito una explicacién ra-
cional de las cosas. Sus principios los extrae de ella. Todo cambia
y deviene. Nada es comstante. “Vive el fuego de la muerte de la
tierra y vive el aire de la del fuego; vive el agua de la muerte
del aire y de la muerte del agua vive la tierra”, afirma Herdcli-
to (63).

El fuego es la expresién mis viva del fluir incansable que es
ley de la existencia. “Todas las cosas se cambian en el fuego y el
fuego se cambia en todas, como el oro por mercaderias y las merca-
derias por oro” (64). » '

Pero este devenir no estd sujeto a los caprichos del azar. Se
realiza de acuerdo con una norma cuya comprension cabal consti-
tuye la finalidad de la sabiduria humana: “¥En una sola cosa con-
siste la sabiduria: en conocer con ciencia a la Mente que a todas
las cosas y en todo las gobierna” (65).

La Mente o Logos es un valor absoluto, —Herdclito a veces
lo Nlama Dios— intrinseco al mundo, ni personal ni trascendente,
Y que en su esencia misma viene a ser la ley de las contradicciones
internas o de la lucha de los opuestos, causa y modalidad del mo-
vimiento inherente a toda realidad; “combate es padr® de todas las
cosas y de todos también es Rey” (66).

El Logos, por tanto, es el enunciado inteligible del principio
necesario y absoluto asi como el fuego es el simbolo sensible que me-
jor lo representa. ’

Aristételes, para quién todo conocimiento proviene de la expe-
riencia, intentd la sintesis conciliadora del ser y el devenir. Sostuvo
contra Parménides que en las cosas del mundo real, comunicadas
por los sentidos, estd lo inteligible capaz de ser aprehendido por la
razén. Rechazé la especulacion pura de Parménides y Platén que
no recae sobre el ser real, sino sobre un umiverso légico construido
por ellos en sus mentes, después de declarar imposible el conoci-

(62) MANSER, G. M.—La. esencia del tomismo. pag. 106.
(63) HERACLITO—Los Presocraticos, Tomo- IL. pag. 29.
(64) HERACLITO.—Log Presocraticos. Tomo II. pag. 30.
(65) HERACLITO.—Los Presocraticos, Tomo II, phg. 26.
(66) HERACLITO.—Los Presocraticos. Tomo II, pig. 27.
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miento racional de la mudable realidad semsible, entregada entoti-
ces, a la mera ‘“opinién”.

Del mundo real Aristételes, dice que es “‘el conjunto de las
cosas que se mueven” (57), pero no en el sentido sefialado por He-
riclito, a quien rebate con firmeza.

En efecto, segn AristGteles hay un principio supremo en el
orden cientifico, “cierto por excelencia”, sin el cual no seria posible
discernir esto o aquello, ni pensar coherentemente, ni siquiera afron-
tar la vida practica de cada dia. Es el principio de contradiccion,
a saber: “Una cosa no puede ser y no ser al mismo tiempo” (68).

Heraclito y ciertos fildsofos son de “otro dictamen”, sostiene
Aristételes, “pretenden que una misma cosa puede ser y no ser y
que se pueden concebir simultinamente los contrarios” (69).

El Estagirita en su “Metafisica”, desde diversos puntos de vis-
ta, hace extensas criticas al criterio heraclitiano, llegando al extre-
mo de calificarlo como “doctrina horrible, que condena al pensa-
samiento a no tener objeto determinado” (70).

Dos puntos discutidos, acerca de Herachto, conviene al, menos,
dejar planteados.

Las objecciones formuladas por Aristdtles parece que afectarian
més a Cratilo que a Heréclito, ya que este ultimo afirma un movi-
miento o cambio mediante el cual una cosa determinada llega a ser
otra distinta, pero no al mismo tiempo; de ahi que pueden ser co-
nocidas y diferenciadas una de otra. Cratilo, en cambio, de tal ma-
nera cree que todo es y no es en el mismo instante, que le resulta
imposible distinguir y nombrar algo determinado, limitdindose apenas
a indicarlo con el dedo. »

La segunda cuestién se refiere a la naturaleza del devenir con-
cebido por Heraclito. Algunos piensan que se trata de un evolu-
cionismo progresivo semejante a la dialéctica de Hegel o Marx, o
a la evolucién de Darwin; Thalheimer, entre otros, opina lo con-
trario. “Es preciso —dice— no confundir esta idea de la transfor-
macidn constante de todas las cosas, con la teoria moderna de la

(67) cit. por MANSER.—La esencia del tomismo, pig. 108.

(68) ‘‘Hay un principio en los seres relativamente al cual no se
puede incurrir en error; precisamente ha de suceder lo contrario, esto
es, que se estd siempre en lo cierto. Este principio es el siguiente: no
es posible que una misma cosa sea y Do sea a un mismo tiempo’.
ARISTOTELES. Metafisica, Libro XI. Cap. V. phg, 228.

(69) ARISTOTELES. Metafisica, Libro IV. Cap. IV. pag. 82.

(70) ARISTOTELES. Metafisica. Libro IV. Cap. IV. phg. 89.
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evolucién. Conforme a la concepcion de Heraclito, la transforma-
cién del mundo no continiia progresivamente hasta el infinito, sino
que constituye lo que los fisicos y quimicos llaman un ‘“ciclo”, es
decir, una transformacién constante de las cosas que vuelven siem-
pre al punto de partida. Veamos, por ejemplo; igual que todos sus
predecesores, Heraclito destinguia también cuatro elementos fun-
damentales: el fuego, el agua, la tierra y el aire. Estos cuatro ele-
mentos se transforman constantemente unos en otros, pero de tal
forma, que esta transformacién se verifica siempre en el limie de
de estos cuatro elementos principales” (71).

2.—FEL PROBLEMA DEL DEVENIR EN LA
FILOSOFIA ARISTELICO TOMISTA.

 Para_Aristételes resulta evidente que en este mundo real de
los objetos sensibles los seres estan sujetos al cambio. El cambio
puede ser simplemente accidental, lo que no altera la esencia misma
de la cosa, o bien substancial, que Aristételes denomina produccién
y destruccién, que vendria a transformar una cosa en otra esencial-
mente opuesta, en su contrario. Interesa aclarar que en lenguaje
dialéctico, accidental debe traducirse por cuantitativo y substancial
por cualitativo.

Para explicar ambos tipos de movimientos o devenires Aristé-
teles formula su teoria del acto y la potencia. “Puede suceder —es-
cribe— que el mismo objeto sea al mismo tiempo ser y no ser
pero no desde el mismo punto de vista. En potencia es posible que
la misma cosa sea su contrario” (72).

En cada ser sensible, por tanto, cabria distinguir acto y po-
tencia.-El acto, es decir, lo que es actualmente depende de su forma
substancial que lo hace ser algo determinado tener una esencia “A”.
La potencia, “que es un no ser” radica en la materia, principio de
indeterminacién mediante el cual la cosa cuya esencia es “A”, tiene
la posibilidad de llegar a ser otra cosa substancialmente dlverba,,
de esencia “B”.

Pero este dinamismo no responde a una visién evolutiva del
desarrollo donde los seres se sucederian unos a otros y advendrian

(71) THALHEIMER, A.—Introdukcifm a} materialismo dxaléc.
tico, pag. 39
(72)  ARISTOTELES.—Metafisics, Libro IV. Cap. V. phg. 90.
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en el curso del tiempo formas nuevas desapareciendo otras defini-
tivamente. No. En Aristételes lo que nace y perece es el individuo,
la cosa singular, el compuesto de acto y potencia 0 forma y materia,
como quiera decirse. Pero la materia prima y las formas substan-
ciales son eternas. Es posible, pues, que una cosa cambie de forma
substancial, méas esto sélo puede efectuarse dentro de los limites de
formas substanciales existentes desde toda eternidad y para siem-
pre. _ ‘

No cabe aqui, un progreso histérico donde surgen etapas o es-
pecies nuevas, sino un simple movimiento ciclico de repeticién ince-
padria aparecer una nueva forma substancial. Lo que el artista pro-
sante (73). Ni aln en el campo de la inventiva humana o del arte
duce son simples alteraciones o formas accidentales sobre elementos
proporcionados por la naturaleza (74). :

En este aspecto, la filosoffa de Santo Tomés se desenvolvié
dentro de la misma visién del mundo propuesta por Aristételes, que
correspondia por otra parte, a los datos ofrecidos por las ciencias
naturales y empiricas de la .época.

En el historicismo filosofico o filosofia del devenir, iniciado
por Hegel, y apoyado después, en otro plano, por las ciencias de
la naturaleza, creemos que hay adquisiciones valiosas que plantean
a la concepcién aristotélico tomista la necesidad de realizar un
esfuerzo permanente por desligarse de un cierto clima o ambiente
ciclico que la envuelve y domina, extrinseco a su nicleo esencial, ¢
insostenible en el presente para una filosofia que se define por su
docilidad amte la experiencia sensible.

(73) En este sentido Berdiaeff sefiala: ‘‘Ni Platén ni Aristételes
tenian nociém alguna de lo histérico, Yo creo gue esto puede explicarse
considerapndo el coneepto que t€nian del mundo los antiguos griegos.
Los griegos tenfan una percepeién artistica del mundo, lo consideraban
como un cosmog acabado y arménico. Los més destacados pensadores
de la Grecia antigual ineluso aquellos que tradujeron con més vigor
el espirifu helénico, conceptuaban el universo desde un punto de vista
estitico, eon un espiritu contemplativo aplicadoe a un cosmos armé-
nico de ritmo acompasado. El mismo espiritu se Tevela en todos los
pensadores griegos, que no¢ habfan aleanzade el profundo signifieado’
del proceso histérico. Para ellos el proceso histérico no habia tenido
comienzo ni tenia fin; en &1 todo se repite como si girase €n un in-
menso gefrculo vieioso. Este concepto efelico del proceso histérico es
wmuy propm de toda la 1deolog1m griega, ‘‘BERDIAEFF, Nicolas, El
Sentido ‘de la historia. pig.

(T4) SANTO TOMALS —-So.bre los pzrmmpzos de¢ la ‘naturaleza,
Opfisculog fxloséhcos pég. 57,
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El principio 1égico y ontolégico de que “una césa no puede ser
y no ser al mismo tiempo”, sostienen los dialécticos, no explica las
contradicciones reales de la existencia y el pensamiento, ni la evo-
Iucién de la naturaleza material, ni el desarrollo de la sociedad
humana (75). En una palabra, expresa sélo parcialmente el conte-
nido real del mundo y la vida. Trata de un ser que si bien pudo
corresponder al ser real de un universo estitico donde s6lo se ad-
vertia su movimiento en el espacio, como fué el universo de Aristd-
teles-y Santo Tomds, ya no responde al ser real de un mundo di-
ndmico, un mundo que a cada instante cobra conciencia del aconte-
cer histérico que invade todos los campos ,y cuya marcha se realiza
sustituyendo lo antiguo por lo nuevo. De ahi que ahora nos de una
visién falsa de la realidad. De acuerdo con él, dice Lefevbre, “el
mundo objetivo estaria constituido por hechos, aislados e inméviles,
por esencias o substancias separadas las unas de las otras. Estas
esencias son lo-que ellas son, de acuerdo con el principio de iden-
tidad aplicado sin reservas; y esto es todo lo que puede decir” (76).

La dialéctica, con todo, no pretende desplazar enteramente a los
primeros principios. Para ella el mundo no es exclusivo devenir
sino una sucesién de cosas que nacen, se desarrollan y mueren, es
decir, cosas que devienen y en las cuales la razén puede penetrar
conacer sus esencias, definirlas, distinguirlas.

Plejanov anota, al respecto, que “la dialéctica no suprime la
légica formal; no hace mas que quitar a sus leyes el valor absoluto
que le atribuyen los metafisicos” (77), y Lefevbre repitiendo a
Engels afirma: “La l6gica dialéctica no dice A no es A. Ella dice,
A es indudablemente A, pero es también mo A” (78). Es claro que
aqui no hay OPOSICIOII con Aristiteles, slo que éste se expres6 de
un modo quizas mas prec1so A es por cierto A, en acto, pero A es
también no A en potencia y esta potencialidad o capac1dad de ser
otra cosa le viene por la materia. .

El desacuerdo no se produce, pues, con el pr1nc1p10 del acto y
la potencia en cuanto férmula que expresa el devenir y la natura-
leza de las cosas, sino. con los ingredientes, mas de caracter cienti-
fico que filos6fico, que dan a la concepcidn general del mundo, en
Aristoteles, sus aspectos ciclicos y geocéntricos. Y més profundamen-

. (75) ENGELS, Federico.—Dialéctica de la naturaleza. pig. 168.
}(76) LEFEBVRE Henri—Le materialisme dialectique. pig. 3.
), PLEJANOV Jorge.—El arte y la vida soeial, pag. 111.
(78) LEF‘EBVRE’ Henri—Le mateérialisme dialectique. pag. 22.
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te, donde se encuentra la -discrepancia de fondo es que mientras
al pensamiento dialéctico lo que le interesa y destaca, de un modo
absorvente, es la afirmacién: “A es también no A”, vale decir, la
acentuacién del devenir, la filosofia aristotélico tomista se .inclina
de preferencia a la reflexién sobre el ser. Pronto volveremos sobre
este asunto.

En todo caso, es en la critica de este cuadro general ciclico,
que Santo Tomés resumia claramente, al decir, “lo que no se ve
hacer a la naturaleza es que no puede hacerlo” (79), donde reside
el acierto de las objeciones dialécticas.

3.—EN TORNO A LAS OBJECIONES DIALECTICAS.

Pero, hay algo que importa mdis en el asunto que analiza-
mos. Ello nos conducird al nudo del problema. Es el monismo epis-
temoldgico en que incurre el materialismo dialéctico al reducir el
conjunto de las ciencias y conocimientos racionales a un solo tipo
de saber.

Para la filosofia tomista hay diversos grados de abstraccién o
del saber ~—un primer grado correspondiente al saber empiriolégico
de las ciencias experimentales, y a la filosofia de la maturaleza; un
segundo grado que comprende el conocimiento matemético; y un ter-
cer grado de conocimiento metafisico— (80), que responden a un
trabajo esencialmente distinto de la inteligencia en cada caso.

Y esto no por un afin caprichoso de dividir el conocimiento
sino porque asi lo exigen diversos aspectos o realidades del ser, de
las cosas sensibles del mundo real, irreductibles a un solo orden
de conocimientos. .

Se podrd comprender entonces, el admirable instrumento de
ordenacién con que cuenta esta filosofia. No hay verdad, aunque su
expresion sea unilateral y defectuosa, y equivocado el conjunto doc-
trinal que la trajo al mundo, que el tomismo, mediante un sereno
esfuerzo de critica y reelaboracién, no pueda reconocer y aprove-
char ubicindola en su lugar propio. Esta peculiaridad del sistema

(79) cit. por SHRTILLANGES, A. D.—Lag grandes tesis de la
filosofia tomista. pig. 176. )
" (80) Para una exposicién completa de la doctrina de los grados
del saber, puede consultarse, ‘‘Filosoffa de la naturaleza’’ y ¢¢Los
grados del Saber’’, de Jacqueg Maritain, :
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és una de las virtudes que lo hace perdurable —filosofia perenné—;,
siempre abierto al crecimiento y a la vida.

Ahora bien. Ocurre que el materialismo dialéctico pone de re-
lieve, a nuestro parecer con buen fundamento, las nociones de his-
toria y evolucién pero incorporadas en un planteamiento errdénen
que rebaja los principios metafisicos de la razén especulativa, de-
nominados por los dialécticos, postulados de la légica formal —
principios de identidad, de contradiccién de razén suficiente, etc.,
todos estin estrechamente ligados y corren la misma suerte—, a um
simple “caso particular” (81) del pensamiento dialéctico, que a su
vez declara desenvolverse sélo en el plano de las ciencias naturales
o empiricas. En efecto, persistentemente reitera su caricter en el
sentido de que no pretende llegar mas alla de la organizacién y ex-
posicidn racional de la totalidad del conocimiento cientifico en sus
aspectos generales. -

“El materialismo dialéctico —afirma Lefevbre— no se define
por el hombre légico, o matematico, o econémico, sino por el con-
junto de las ciencias” (82). Traspasar las fronteras de la ciencia

(81) ‘¢Lo mismo que la inerecia €s un caso particular del mo-
vimiento, el pensamiento, conforme a las reglas de la l6gica formal,
es un caso particular del pemsamiento dialéetico’’. PLEJANOYV, Jorge.
El arte y la vida social. pig. 109.

(82) LEFEBVRE, Henri—El Existencialismo. pig. 260, 261.

Anotaremos, adem4s, otras opiniones similares de caracterizados in-
telectuales y cientificog marxistas,

“uQué es la filosofia desde el siglo XIX? (me refiero a la filo-
sofia sobria). Es, ante todo, un prolongamiento de las ciencias; la
filosofia estudia los problemas més generales mientras que cada cien-

eia estudia problemas particulares. ...La filosoffa es, al mismo tiem-
po, un trabajo de reflexién gobre las ciencias y sobre todag las acti-
vidades humanas. ...Su lenguaje es el de la ciencia o el de la historia;

no hay y no debe haber una jerga filoséfica. Su método es el de las
ciencias...’’. ANGRAND, . y GARUDY, R.—Curso el®mental de
filosofia, pig. 12.

““El materialismo dialéctico es la eciemcia misma prolongada sin
ruptura, con ayuda de sus métodos experimentales y con la voluntad
de no retroceder amte ninguna de sug propias consecuencias’’. PRE-
NANT, Marcel, cit. por Georgeg Teissier, Curso elemental de Filoso-
fia. pig. 157.

¢¢...porque los prineipios de la dialéctica mo gon méis que una
sistematizacién de los resultados mé#s importantes y menos perecede-
ros de la cieneia de hace un siglo, base inmutable de la ciencia actual
y de la cieneia de siempre y por que el espiritu dial€etico no es més
que el espiritu cientifico en lo -que tiene de mfs penetrante y de m#s
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significa para el marxismo caer en la metafisica, lo que rechaza de
plano. Sin embargo, diremos de paso, la razén humana, también
la marxista —algunos ya lo aceptan abiertamente— (83), se revela
contra estos margenes menguados y salta por encima de ellos para
responder a sus tultimos y més profundos interrogantes sobre el
mundo, la vida y las cosas, con explicaciones de naturaleza meta-
fisica.

Si aceptiramos como tipo Unico de conocimiento el que se
mantiene en la linea del saber empiriolégico de Jas ciencias de los
fenémenos, sin duda la funcién de los primeros principios podria
quedar restringida al papel relativo y parcial que le asigna la dia-
léctica. ‘ }

“La invencién de los primeros principios, dice Santo Tomds, se
funda en el conocimiento que el entendimiento posee del ser y de
las propiedades del ser en cuanto tal” (84). Es indudable que es-
tamos frente a un anilisis y a verdades ontoldgicas que en el te-
rreno de la ciencia empirica “no expresan mdis que ciertas regula-

dvanzado’’. PEISSIER, Georges.—Curso elemental de Filosoffa. pig.
158. . } .

¢‘El materialismo dialéctico, como. la concepcién cientifica del
mundo més avanzada, est4 indisolublemente ligado a la ciemecia, a las
ciencias naturales, identificando v sintetizando de una manera filo-
séfica los resultados obtenidos’’. Hstoria de 1a Filosofia de la Acade-
mia de Ciencias de la U. R. 8. S. pig. 9.

(83) ¢‘Tiene, pues, el materialismo dialgetico mn ecardeter meta-
fisico, en cuanto este adjetivo significa algo que estd mis alld de la
experiencia inmediata y que por €so no es susceptible de ser experi-
mentalmente comprobado’’. ALMEYDA, Clodomiro.—Haeia una teoria
marxista del Estado. pag. 16. ‘‘La dialéctica marxista, lo confesamos,
es ‘metafisica en ¢l sentido de que toma denodadamente partido en la
lucha entre materialismo e idealismo. Entendido asi el materialismo
dialéetico es una metafisica que trasciende una experiencia inmediata
y que es imposible demostrarlo como si fuese un teorema de geome-
tria, Ni siquiera es algo exacto deeir que estd comprobado por el es-
tado de la ciencia en una época dada. Su verdad se emcuentra en el
desarrollo gemeral de la ciencia, en el movimiento que acreeienta sin
cesar ¢l poder de la razém, en la posibilidad siempre ensamchada de
pasarse sin la hipétesis de un Dios”’. cit. por Almeyda. Haeis una
teoria, marxista de Estado, pig. 16, Tomado de GERLAND, Javis. El
4lgebra de 1a revolucién.

(84) cit, por MARITAIN, Jacques.—Siete lecciones sobre el ser.
phg. 137.
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ridades verificables en ciertos casos y no verificables en otros. .
(85).

Si el materialismo dialéctico no es mds que la apreciacién fisi-
cista del comportamiento o de las leyes observables en el movimien-
to de la naturaleza y la sociedad, rio es extrafio su apego por la
férmula dialéctica, que proclama el “valor simultineo del si y del

’ (86), para expresar mejor las modalidades y experiencias pro-
pias del saber empiriolégico. No podremos, entonces, situados en
este campo, rechazar en virtud de razones filoséficas, la relacion
que establece entre la “légica dialéctica” y la “légica formal”. Su
correccién o utilidad debera establecerse en el terreno cientifico (87).

De tal manera que no es en el principio dialéctico mismeo sino
en el repudio de Marx a la metafisica, a un orden superior de co-
noc1m1¢ntos ontologlcos y en las contradicciones que esta actitud
hace incurrir al propio marxismo, donde- debemos trasladar éste y
otros problemas que el pensamiento, a pesar de todo filos6fico mas
que cientifico, de Marx y Engels, proponen.

(85) MARITAIN, Ja‘cques —Para una filosofia de la persona hu-
mana. pag. 17.

(86) MARITAIN, Jmcques —Para una filosofia de la persona hu-
mana, pig. 17.

(87) Algumos cientificos, ajenos al marxismo, manifiestan un eri-
terio que podria estimarse favorable a los que afirman la dialéctica
como ley o norma en el campo de las clemeias experimentales.

. ¢¢Asegura diecho principio que todo dele ser o bien A o bien mo A
sea A lo que fuere. El hombre de ciencia, por otra parte, sabiendo que
toda cosa poseerd en gemeral alguna cualidad de A, y alguna cualidad
de no-A, tiene muy poco interés en saber si un objeto esti clasificado
eom0 A 0 como no-A; lo que desea conocer es cuanto posee de A’
JEANS, James. CFmsma v Filosofia. pig. 118,

‘“En la nueva fisica cuintica, ya no es posible emplear términog
definitivos y excluyentes, claramente definidos por oposicién a la idea
contraria. Asi por ejemplo, lag nociones de ‘‘corpdseulo’’ y ¢‘onda ’;
de localizacién en el espacio y el tiempo y de estados dinimicos bien
definidos son ¢‘complementarias’’. Lg deseripeién completa de los fe-
némenos requieren que se empleen alternadamente estas ideas contra-
diectorias o inconciliables zntre =i, para dar una expresién mig fiel de
la realidad. Es indispensable para la deseripcién de un gran nGmero
de fenémenos emplear estos coneeptos comtradictorios ya gque ninguno
de los dos es capaz por si solo de explicar toda la realidad fisica’’. DE
BROGLIE, Louis.—La fisica nueva y los cuamtos. pag. 12.
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Capitulo Tercero

MARX Y LA FILOSOFIA

1.—CriTICcA D MARX A LA METAFISICA. LA PRAXIS.

Hegel habia escrito: “La filosofia sélo debe fijarse en el es-
plendor de la idea, que se refleja en la historia universal. La filo-
sofia se libra del hastio que causan los movimientos de las pasio-
nes inmediatas en la realidad entregindose a la contemplacidn; su
interés consiste en conocer el mundo evolutivo de la idea que se rea-
liza a si misma” (88).

Por una visién aguda del inmenso poder que el desarrollo eco-
némico y cientifico, cuyas posibilidades ya empezaban a vislumbrar-
se, entregaria al hombre, y de la nueva clase proletaria como el gru-
po humano llamado por la historia a organizar racionalmente todo
este progreso, Marx sustituyé la actitud y modalidad filoséficas’
por la praxis.

'~ Con Hegel v Feuerbach, a su juicio. concluia para siempre el
reinado de la filosofia, de la contemplacién, de 1x metafisica. Los
problemas propios de esta disciplina, tam largamente discutidos a
través de veinticuatro siglos por la élite intelectual de la humani-
dad estdn. en lo fundamental, agotados o resueltos. Continuar en
ellos singificarfa no comprender las exigencias de los tiempos ‘pre-
sentes.

El hombre ya no es el ser impotente que en su debilidad se
limita a interpretar el mundo; ahora, tomande conciencia d= las
fuerzas que estd conquistando, siente la necesidad de operar deci-
sivamente sobre él, de cambiarlo, de convertirlo desde luego —pues
debe comenzarse por lo mis urgente y previo— en un recinto habi-
table y digno.

Ante esta perspectiva el esfuerzo desinteresado que caracteriza

(88) HEGEL, Jorge.—Filosofia de la historia universal, p4g. 835.
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al saber filoséfico o metafisico, de comocer por conocer, sin mis
recompensa que la fruicidn o goce espiritual del intelecto, resulta
anacromico, estéril, y muy por debajo de las circunstancias. Se im-
pone, por el contrarip un pensamiento comprometido en la empre-
sa trapsformadora del mundo, una teoria que oriente y fortifique
al hombre en esta lucha, una ciencia que acreciente el control y
dominio sobre la naturaleza.

“Esta actitud nueva se expresa en Marx por ¢l concepto de
“praxis”, Seria una equivocacidn total comprenderlo en un sentido
pragmatista. El marxismo no responde a la pretendida superioridad
del pensamiento sobre la accién por una superioridad de la accién
sobre el pensamiento. Su posicion es otra. El comunista auténtico
no puede pensar sin actuar ni actuar sin pemsar; sin cesar, él rea-
liza su pensamiento y piensa su accién. Su actitud estd bastante
préxima de la del cientifico, que no conoce dogmas, pero que vive
de un perpetuo va y viene entre una teoria siempre sujeta a revi-
sién, y una priclica que orienta la teoria”. “Es necesario compren-
der bien —y esto es exactamente lo que significa la mnocién de
praxis— que el marxismo. es, al mismo tiempo e indisolublemente,
un método de andlisis de la realidad y un método de.accién sobre
la realidad. La praxis se nos revela asi, como la actitud del hom-
bre concreto que reacciona a cada instante con su ser total, pensan-
te y actuante. Del mismo modo que el conocimiento de la naturale-
za nos libera permitiéndonos actuar sobre ella en funcién misma
de nuestro saber, asi, el conocimiento de la sociedad nos libera tam-
bién permitiéndonos actuar sobre ella en la medida de nuestra cien-
cia. Conocer y actuar son las dos modalidades inseparables del
hombre” (89).

Tal nos parece el primer momento de la critica marxista a la
metafisica, o mejor, a la actitud filoséfica o metafisica.

En un segundo momento, Marx, adentrado ya en su propio
campo, la economia politica, donde, seglin sus palabras, debia “bus-
carse la anatomia de la sociedad civil” (90), tropieza con un cri-
lerio 0 manera de abordar los problemas econémicos y sociales pro-
pio de los economistas de la época que denomina metafisico.

Es un modo de discurrir y pensar, opuesto a la dialéctica —
dice Engels— para el cual “las cosas y sus reflejos intelectuales,

(89) LACROIX, Jean.—El hombre ecristiano y el homhbre mar-
xista, pag. 36.
(90) MARX, Carlos,—Critica de la economia politica, pag. 9.
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las ideas, son objetos de andlisis aislados, que deben ser conside-
rados unos tras otros, los unos sin los otros, objetos invariables,
fijos, inméviles, dados de una vez para siempre... el metafisico
piensa por medio de antitesis despojadas de todo términc medio.
Dice si 0 no. Para €l una cosa existe o no existe, una cosa no puede
ser ella misma y otra distinta. Lo negativo y lo positivo se exclu-
yen en absoluto. La causa y el efecto se encuentran en franca opo-
sicién... es un método... que llega tarde o temprano a un limite
tras el cual se torna parcial, limitado, abstracto y se pierde en con-
tradicciones insolubles. En la contemplacién de los hechos aislados
olvida las relaciones reciprocas de éstos; en 1a de su existencia, su
devenir y su perecer; en la de su reposo, su movimiento; los ar-
boles le impiden ver el bosque” (91).

Marx llegé a la economia politica con una resuelta conviccién
revolucionaria. Buscaba la ley interna y la esencia misma de la so-
ciedad capitalista, —lo que descubrié—, pero queria sefialar tam-
bién sus origenes, pues no siempre habia existido tal sociedad y
predecir su desenlace o muerte, ya que no podia ser eterma; y se
encontraba con Jos economista clasicos, en especial Smith y Ricardo,
constructores de la ciencia econdmica de aquel entonces, quienes —
protesta Marx— “expresan las relaciones de la produccién burguesa,
la divisién del trabajo, el crédito, la moneda, etc., como categorias
fijas, inmutables, eternas” (92).

Esta posicién ahistérica, desde la cual se estudia y juzga la
realidad econdémica y social, que Marx —fué su gran acierto—
rechazard absolutamente, la calificé de metafisica (93).

El doble concepto que el marxismo tiene de la metafisica co-
rresponde a los dos momentos sefialados.

(91) ENGELS, Federico—Socialismo utépico y socialismo cienti-
fico. pég. 21, 22. :

(92) MARX, Carlos.—Miseria de la filosoffa. phg. 72.

(93) ¢‘La economia politica cl4sicas —Adam Smith, David Ricar-
do— floreci6 antes de que el capitalismo se hubiera desarrollado, antes
de que comenzara a temer el futuro. Marx rindi6 & log dos grandes
clasicos el perfecto tributo de su profunds gratitud. Sin embargo, el
error bésico de los economistas clisicos €ra que considerapan al ca-
pitalismo como la- existencia mnormal de la humanidad en todas las
¥pocas, en vez de considerarlo simplemente como una ©tapa histérica
en el desarrollop de la sociedad’’. TROTSKY, Leén.—El pensamiento
vivo de Marx, pig. 14.
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Conviene establecer que el iltimo de ellos 'se refiere, en rigor,
asi lo asegura Engels, a una modalidad del pensamiento surgida, no
mis de quinientos afios atrds, en las investigaciones cientificas, y
trasladada posteriormente de las ciencias naturales a la filosofia
(94). Aqui no se alude por tanto a la metafisica tal como la enten-
dieron AristGteles y Santo Tomés. El mismo Engels disipa toda
duda al sefialar: ‘“Los antiguos filésofos griegos eran todos dialéc-
ticos innatos, por naturaleza, y la cabeza mis universal de todos
ellos, Aristételes, habia llegado ya a penetrar en la forma mds subs-
tancial del pensar dialéctico” (95).

Sin embargo, no podemos menos de reconocer en la mentalidad
impugnada por Marx y Engels, un cierto habito, digamos de falsa
metafisica, frecuente todavia en algunos medios intelectuales, espe-
cialmente cuando estudian la organizacién politica, econdmica, so-
cial, juridica en general.

(94) ¢‘Las diferencias fundamentales entre la ‘©conomia marxista
v la ortodoxa tradicional, radican, en primer término, en que los eco-
nomistas ortodoxas aceptan el sistema capitalista como una parte del
orden eterno de la mnaturaleza, en tanto que Marx lo considera como
una fage tramsitoria entre la ecomomfa feudal del pasado y la econo
mfa socialista del future. Y, en segundo, en que los €conomisias orto-
doxos razonan en términos de una armonfa de intereses emire los di-
versos sectores de la comunidad, mientras que Marx concibe la vida
econémica en términos de un conflicto de intereses entre propietarios
que no trabajan y trabajadores que nada poseen’”. ROBINSON, Jean.
Ensayo sobre la economia marxisba. pag. 11.

(95) “¢El1 anilisis de la naturaleza en sus diferemtés partes, la
dlasificacién de los diversos fenb6menos y olbjjetos naturales en deter-
minadas categorias, la investigacién interma de los cuerpog orgénicos
segin su diversa estruetura anatémica, fueron otras tanta§ condicio-
nes fundamentales a que obedecieron los progresos gigantescos reali-
zadog por los tltimos cvatrocientos afios en el conocimiento cientifico
de la naturaleza. Pero estos progresos nos han legado a la par el ha-
bito de enfoear las cosas y los fendmenos de la naturaleza aislada-
mente, sustraidos a la gran eoncatenacién del universo; mo sorprendi-
dos por tamto en su dinfmica, sino enfocados estiticamente, no cap-
tados como situaciones substancialmente variables, Sino como datos
fijos, disecados como materiales muertos y mno aprisionados como ob-
jetos vivos. Por eso este método de observaciém, al trasplantarse con
Bacon y Locke, de las ciencias naturales a la filosoffa, provocs la li-
mitacién especifica caracteristica de estos dltimos tiempos, en ol mé-
todo metafisico de especulacién’’. ENGELS, Federico.—Anti Duhring,
phg. 26,
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Todo alli es una abstraccién. El “orden social”, el “bien co-
min”, la “propiedad”, el “Estade”, el “trabajo”, el “capital”, la
“Justicia”, 1a “libertad”, la “igualdad”, etc., son esencias inmuta-
bles que se las considera en si, en su funcién natural. Se-olvida el
caricter analogo de estas nociones que les permite realizarse de ma-
neras esencialmente diversas, como efectivamente ha ocurrido, de
acuerdo con las condiciones y peculiaridades de un ambiente histé-
rico determinado. Y al incurrir en esta omisién pervierten el con-
cepto abstracto convirtiéndolo en una palabra vacia de contenido,
desligada de lo real, cuando 1o, en una defensa descarada de lo
establecido.

No es extrafio que ante semejantes planteamientos, los marxis-
tas, al igual que otras tendencias modernas, se confirmen en su es-
piritu antimetafisico. Para un materialista dialéctico, por ejemplo,
ese tipo de raciocinio no significa otra cosa que un burdo escamoteo
de la realidad. -

La reflexién metafisica sobre las grandes verdades sociales re-
lativas a la organizacién de la vida temporal y a la conducta de los
hombres, nos parece primordial para un anilisis completo de estos
problemas.

Marx y Engels, interesados fundamentalmente en la evolucién
de hechos sociales, desconocieron esta exigencia de la razén; resul-
tado por demds consecuente para umna filosoffa amputada en su na-
turaleza misma, por forjarse en el convencimiento intimo de ser
sélo un arma revolucxonarla

Pero, por otra parte, sustituir el mundo real por un con]unto
de ideas abstractas, evadirse en las peripecias de un malabarismo
mental, que por su propia logica interna, pierde todo contacto con
la realidad, representa un pecado idealista de la inteligencia, igual-

mente funesto.
' El tomismo, que es un realismo critico o un “intelectualismo
existencialista” (96), tiene en si los elementos necesarios para pre-
servarse de ambos peligros.

De acuerdo con él, la inteligencia a través de los sentidos, ex-
trae del mundo externo ~—realidad material existente— un universo
inteligible de esencias o naturalezas. Pero con esto no concluye su

(96) ENGELS, Tederico~—Anti Duhring. pig 25.
‘ (an) MARITAIN, Jacques.—De la existencia y de lo existente.
pag. 81.
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tarea. Estas ideas arrancadas de lo real existente no son un mero fir-
mamento trascendente y estitico que la mente construye para que-
darse extasiada contemplandolo o jugando con sus figuras. No. Ei
proceso termina cuando retorna a la existencia singular, Cuando el
inteligible abstraido de lo sensible vuelve para saber acerca de su
condicién existencial, para reconocerse en la realidad del mundo
vivo y adecuarse o rectificarse, en determinados casos, conforme a
la norma suprema de donde todo surge que es la realidad captada
por los sentidos.

Maritain afirma contra los idealistas: “... los filésofos que
veneran la inteligencia y la filosofia; pero se detienen en la consi-
deracién de las esencias, de los posibles y de los inteligibles contem-
plados en €l cielo de la abstraccién y desprendidos de la existencia
efectiva. Tales fildsofos, los Descartes, los Malebranche, los Leib-
nitz, los Spinoza, los Hegel, estin todos mds o menos subyugados
por la flauta encantada de Platén. Ellos conocen no €l universo
sino un libro de imigenes. Hojean las paginas de ese libro y creen
tocar la realidad. ;Qué decepcién! (La realidad, la vida humana,
las profundidades del hombre!, seria necesario pasar a través del
libro para alcanzarlas” (97).

2.—CiENncia ¥ FILOSOFIA.

En toda concepcién filoséfica o metafisica el marxismo ve
una explicacién del mundo de cardcter 16gico o especulativo desti-
nada a suplir la explicacién cientifica. Esta {iltima, sin embargo, al
reducir cada vez mas el sector no dominado por ella, hace superflua
e innecesaria la versidn metafisica o religiosa.

Comprendamos de inmediato que el materialismo dialéctico
profesa un concepto univoco del saber. No hay para él ofro cono-
cimiento legitimo que el cientifico. La metafisica seria una ilusién
razonable llamada en el pasado a ejercer una suplencia transitoria,
y cuyos dias a esta altura de la eficiencia técnico-cientifica estarian
contados.

Para un sistema filoséfico que distingue diversos grados en el
saber, las cosas son muy diferentes.

(97) MARITAIN, Jacques—De Bergson a Santo Tomis de Aqui-
no. pig. 229.
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“Conviene distinguir dos maneéras de construir los concepios
y de analizar lo real sensible, expone Maritain. A estas dos clases
de anilisis las llamaremos: analisis empiriolégico y anélisis onto-
légico de 1a realidad sensible” (98).

Ambos, el primero de naturaleza cientifico-positivo y el segun-
do de naturaleza filoséfica o metafisica, recaen directamente sobre
las mismas cosas, las que existen en €l mundo real, —y que pode-
mos tocar con las manes y ver con los ojos, salvo algunas del orden
cientifico que exigen a los sentidos la ayuda de los imstrumentos;
nos expresamos en esta forma porque hay textos marxistas para los
cuales la palabra metafisica parece encerrar algo siniestro y ocul-
to—, pero no son consideradas desde un mismo punto de vista.

En el conocimiento cientifico la inteligencia se caracteriza por
estar, como quién dice, al servicio de los sentidos, ordenando, reco-
lectando, conservando los datos que revelan el hecho acaecido. “Son
los sentidos y los instrumentos de medicion los Gnicos que ven en
las ciencias; la inteligencia no interviene mds que para transformar,
segin las reglas de la sintaxis matemdtica y ldgica los signos que
expresan lo que en esa forma ha sido visto... es algo asi como un
testigo y regulador mdlspensable del sentido en el trabajo cientifi-
co, pero que es exterior, si asi puede decirse, a dicho trabajo...
se mantiene fuera del taller, tiene prohibida la entrada al talier”
(99).

En el conocimiento filoséfico, en cambio, los sentidos sélo pro-
porcionan las imigenes que la inteligencia debera trabajar y tra-
ducir al lenguaje de la razdén, haciendo que la realidad captada
supere el simple nivel de lo observable.

El animo, pues, con que se actia es distinto, segin el caso.

El anahsls cientifico estd orientado en términos de lo sensible,
de los fenémenos susceptibles de ser observados, de las mediciones
que puedan hacerse. Le interesard por otra parte, el proceso del naci-
miento y desarrollo de la cosa, describird los. aconfecimientos,
el detalle, el funcionamiento de los mecanismos, las fuerzas que
chocan, etc. Su explicacién podré condensarse en leyes que serdn
la sintesis o resumen de lo observado.

El filésofo se dirige, més bien, hacia la cosa para penetrarla en

(98) MARITAIN, Jacques.—Filosofia de la naturaleza. pig, 93.

(99) MARITAIN, Jacques.~—Para una filosofia de la persons hu-
mana. pig. 18,
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su més intima realidad inteligible, conocerla en su esencia o natu-
raleza misma, y definirla en conceptos que revelaran ¢l trato y la
asimilacién por parte de la inteligencia.

‘“Pensad, por ejemplo, —escribe Maritain— en la palabra subs-
tancia, en su significado para el metafisico y en el sentido. que la
emplea el quimico o el farmacéutico; casi no hay nada de comin
entre ambas acepciones; casi se convierten en equivocos. Lo mismo
ocurre con la palabra propiedad empleada por el filésofo, quien
ve en la propiedad la manifestacién de la esencia y la palabra pro-
piedad empleada por las ciencias experimentales” (100).

“Estamos entonces en condiciones —agrega Maritain— de dis-
tinguir estos dos tipos de analisis conceptual y de decir que en un
caso nos hallamos ante un andlisis ontoldgico, orientado hacia el
ser .inteligible, y en el otro, ante un analisis empiriologico o espacio-
temporal, orientado hacia lo observable y lo mensurable como ta-
les” (101).

Por el camino del saber ontolégico, la metafisica penetra a tal
punto en el mundo real que descubre en €l lo mis profundo e inte-
ligible del ser y comprueba que ha llegado a realidades de tal natu-
raleza que bien pueden darse sin la materia. Asi, somos conduc1-
dos por la razén al umbral de la divinidad.

La grandeza y al mismo tiempo necesidad de la reflexién me-
tafisica reside, en que ella es la Gnica que puede resolver los ulti-
mos interrogantes, que sugieren el mundo real y el universo de
conocimientos adquiridos, a la razén, cuando ésta no se limita sim-
plemente a pensar para operar, sino que tiene el valor de pensar
hasta el fin para saber, después de todo, la verdad profunda sobre
~ este mundo que nos rodea y sobre nosotros mismos. Y esto en virtud
de la naturaleza misma de las cosas y no por el pretendido sector
no «dominado todavia por la ciencia empirica,

Si es cierto, y en buena hora, que la ciencia tiene por delante
un mundo infinito para su conquista, “por razones metafisicas que
creemos buenas estamos convencidos de que existe un sector no do-
minable” (102).

. (100) MARITAIN, JTacques.—Filosofia de la maturaleza, iphg.
96. ‘
(10‘1) MARITAIN, Jacques.—Filosofia de& la Naturaleza, pﬁg. ]

(102) MARITAIN, Jaeques—Accmn catblica y aceién politica,
pig. 221, :
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Importa recordar, aunque lo mencionamos hace poco, que aqui,
las esencias del mundo filoséfico no deben confundirse con el con-~
junto de abstracciones petrificadas que el fildsofo admira mientras
el fluir terreno sigue su marcha. Y el ser en cuanto ser, objeto for-
mal de la metafisica, como lo estableciera Aristételes, no es la sim-~
ple vaguedad genérica que abarcaria todo pero no seria nada, sino
un concepto analogo (103) que -para estar en la multiplicidad de
las cosas, en cada una de ellas y en todas a la vez, debe realizarse
de maneras esencialmente diversas. ““...es andlogo, polivalente; no
es uno en si mismo, sino con una simple unidad de proporcionali~
dad; es pura y simplemente mdltiple y uno bajo cierto aspecto
(104). :
Precisamente porque los grados de abstraccién o v1sualuac1on
{105) se distinguen por el tipo diferente de operacidn intelectiva,
de conocimiento, de mirada y no por el objeto, ya que recaen sobre_
las mismas cosas, es que debe reinar una amigable convivencia en-
tre estos saberes que se complementan, sin dejar de ser auténomos,
en el conocimiento de la realidad sensible. Maritain explica con
acierto que se trata de formas diversas que tiene el intelecto para
comunicarse con la cosa y dialogar con eila; enfoques o perspecti-
vas distintas que al atropellarse o desconocerse introducen la confu-
sién, la unilateralidad, la insuficiencia, en el campo epistemolégico.

Es evidente entonces, que la eficacia de esta doctrina reclama
ademés del respelo mutuo, una permanente relacién entre el sabio y
el filésofo que les permita imponerse sin prevenciones de los re-
sultados y progresos que en uno y otro sector se verifican. Es lo
que en la practica no ha ocurrido.

Efectivamente, en Grecia, incluso entre los llamados fisicos o
materialistas —Tales, Dendcrito, Heraclito y otros— predomina la

(103) ARISTOTELES.—Metafisica. Libro XI. Cap. III. phg. 226.
SANTO TOMAS. Sobre los principios de la naturaleza. Opasculog fi-
loséficos. phg. 71, 72, 73.

(104) MARITAIN, Jacques.—Siete Lecciones sobre el ser. pig.
103.

(105) Colocados en €l plano del saber matural fundado en la ra-
z6n, no correspondia introdueir en el texto mismo consideraciones acer-
ca de una sabiduria guperior, pero de orden divino y sobrematural fun-
dada en la fé6. En todo caso, por tratarsé también de un conoecimiento,
debe temerse presente mna sabiduria teolégica y una sabiduria mistica
que, desde nuestro punto de vista, completan el cuadro del saber en
<] hombre.
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reflexién especulativa que alcanza su plenitud en Aristételes. En la
Edad Media ocurre algo semejante. La filosofia absorbe a la cien-
cia y los medios, métodos y resultados propiamente cientificos son
en extremo precarios, pues corresponden a un estado apenas inci-
piente de la investigacién experimental, resistida, como es sabido,
en una u otra forma.

El desarrollo de la fisica y astronomia de los siglos XVI ¥
XVII dié lugar a un materialismo mecanicista y determinista que
entré en abierto conflicto con la filosofia, a la cual traté de susti-
tuir, mientras ésta, a su vez, daba claras muestras de no saber dis-
tinguir al adoptar una actitud hostil contra el movimiento cientifico
en si mismo.

Después, el positivismo ahuyenté toda preocupacién filoséfica
o metafisica que interfiriera el campo del conocimiento racional,
entregado_exclusivamente a las ciencias exactas o empiricas.

Sin embargo, las fundamentales innovaciones originadas, en el
Gltimo tiempo, por la mecénica cuéntica (106), influyeron podero-
samente, en un doble aspecto, el estado espiritual de la inteligencia
cientifica, en particular, y de la inteligencia humana, en general.

(106) Cuatro grandes revoluciones se habrian producido en la
historia de las ciencias, de reépercusén umiversal en €l campo del conc-
cimiento, ¢...la substitucién de la astronomia geocéntrica de la Edad
Media por el sistema de Copérnico’’. ¢¢...la biologia de Darwin’’.
““Una tercera revolucién similar en €l campo de las ideas ocurrié cuamn-
do se acepté de modo general el sistema de la meednica de Newton y
su ley de la gravitaeién. ...el esquema newtoniano de las cccas pare-
cia sugerir, aunque nunca ge lo pudo demostrar, que todos los cuerpos,
aun los mig_pequeiios, estaban sujetos a la misma ley universal, de
modo que todo cambic o movimiento era de naturaleza mecénica, de-
duciéndose lo futuro de lo pasado de manera tan inevitable como su-
cede en una miquina en movimiento?’. ¢‘La cuarta revolucién ocurrié
recientemente en la fisiea’’, (se refiere a la fisica nueva a que di6
origen la meecinica cufntica u ondulatoria) ¢¢...los ecambiog produ-
cidos en fisica son de un manifiesto tinte filos6fico; una investigaeién
directa de la natoraleza por medio de experimentos ha mostrado que
la base filos6fica de la fisica hasta ahora aceptada eray errénea. Las
necesarigs rectificacioneg han afectado naturalmente la base cientifiea
de la filosofia, §Somos acaso autématas o somos méis bien agentes li-
bres y capaces de influir en el curso de los acontecimientos por el ejer-
cicio. de nuestra voluntad? yE]l mundo en su naturaleza tltima es ma-
terial, es espiritual, o es ambias cosas a la vez? Si es asi yqué es mas
fundamental, la materia o la mente? yLa mente es una creacién de la
materia o es la materiag una creacién de la mente? JEANS, James.—
Fisica; y Filosoffa. pig. 11, 12,
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- Una predisposicién de cautela y modestla contuvo, pér -iift
lado, el soberbio optimismo que alrededor de las investigaciones,
resultados y alcances de las ciencias positivas se habfa formado;
y por otra parte, los propios hombres de ciencia se vieron forzados
a plantearse, al menos, una consideracién mas profunda, de carac-
ter filosdfico, acerca de este mundo material que de improviso los
sorprendia con ciertos problemas que debia afrontar mds bien la
razén especulativa que el aparato del fisico, el quimico o el bié-
logo.

Del mismo recinto de donde fué expulsada la filosofia por
infitil, salian voces que de alguna manera reclamaban otra vez su
presencia. Tal nos parece el significado de algunas obras de Eins-
tein, Planck, Eddington, Jeans, De Broglie, Dirac, Heisenberg.

Lo expuesto se nos presenta como un eshozo de algunos de los
rasgos mas salientes de estos desajustes producidos en la historia
del pensamiento.

Hay sintomas en el desarrollo intelectual contemporineo, a
nuestro juicio, propicios y alentadores a los frutos que un buen tra-
bajo de los tomistas podria conseguir en esta materia aplicando el
principio de los grados del saber que ‘‘distingue para unir” a cuyo
esclarecimiento y adecuacién a la realidad actual del conocimiento
y de las ciencias, Maritain ha dedicado la mayor parte de su extra-
ordinaria labor filosofica.

3.—¢LA CONCEPCION MARXISTA IMPLICA UNA METAFISICA?

¢Y el propio materialismo dialéctico no implica acaso una
reaccion filosofica contra el positivismo?

¢Su permanente profesion de ateismo y de rechazo a toda posi-
‘bilidad de vida o poder sobrenatural, su rigurosa interpretacién ma-
terialista del mundo, su confianza ilimitada en el progreso cien-
tifico como medio de someter y racionalizar todo lo que en la natu-
raleza y en el propio yo todavia estd entregado a las contingencias
del sector no denominado, no envuelven una concepcién de tipo
filoséfico o metafisico?

¢Cuando Lenin define a la materia como una “categoria filo-
s6fica’” con la cual designamos “la realidad objetiva que el hom-
bre recibe por medio de sus sentidos”, y agrega que la Gnica pro-
piedad conferida por el materialismo dialéctico a la materia es la
de ‘“‘existir independientemente de nuestras sensaciones y pensa-
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mientos” (107), ¢no incurre en una explicacién muchisimo més
filos6fica que cientifica?

Y frente a las relaciones de incerteza o indeterminacién de la
fisica atdémica, ¢no vemos a ciertos sabios marxistas oponiendo a
los resultados de la investigacién empirica los principios filoséficos
del materialismo dialécticor ‘“Para nosotros el mundo es otra cosa
que el conocimiento del mundo”, afirman (108). Traduzcamos me-
jor: Tenemos una concepcién especulativa del mundo que excede el
conocimiento cientifico y que prevalece sobre éste.

Es por esto que nos parece justa la opinién de algunos inte-
lectuales marxistas que confiesan, como ya indicamos mas airds, sin
reservas, el cardcter metafisico del materialismo dialéctico (109),
y es acertada la observacion que hace Maritain al sepalar: ks una
deshonestidad comercial establecer un negocio de ametralladoras y
decir: Vendo paraguas. Es una deshonestidad inteiectual expender
metafisica y decir: “No hay metafisica, yo abro una manufactura
de hechos sociales” (110).

. 'Y es que una consideracién atenta del pensamiento marxista
nos hard ver que a la metafisica del ser, Marx y kngels oponen,
en verdad, no el rechazo de la metafisica sino la seudo metafisica
del devenir inducida por la praxis revolucionaria.

Engels anota en sus apuntes para la “Dialéctica de la Natu—»
raleza”: “Metafisica, ciencia de las cosas, no de los movimientos”
(111). Haldane corrobora: .“El marxismo no se .ocupa fundamen-
talmente del ser sino del devenir” (112).

El impetu revolucionario que nacié en este caso buscando la
destruccién de un orden social, sélo advirtio cambios y devenir en

(107) eit. por Historia de la filosofia de la Academia de Cien-
cias de la U. R, 8. 8. pag. 312.

(108) HALBWACHS, :E‘rancis.——Curso elemental de filosofia. pég.
218, 219. )

Contra el positivismo cientifico log- marxistay se han pronunciado
en forma expresa, Puede consultarse: WALLON, Henri, Curso ele-
mental de filosofia. pag. 183; ademés, Historia de la filosofia de la
Aecademia de Ciencias de la U. R. 8. 8. pag. 214.

(109) Ver nota 83.

(110) MARITAIN, Jacques.—Accién catélica y aceién politica.
phg, 221. ;

(111) ENGELS, Federico.—Dialécticas de la naturaleza. pag. 171.
. (112) HALDANE, J. B. 8.—La filosoffa marxista y las ciencias.
pag. 24, ) '
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las cosas, no habiendo ya para €l conocimiento o realidad, sino et
razén del transcurso imperecedero. Es que la transformacién del
mundo, como objetivo de la filosofia, mueve a la exaltacién del
movimiento y del cambio, lo que se impone con mayor necesidad
todavia en los ambientes penetrados por una mentalidad estitica.

“En lucha con este estado social, escribe Marx, la critica no
es una pasidn cerebral, ella es el cerebro de la pasidn” (113). {Cuin
visible resulta la base de todo el sistema! jCémo podriamos acu-
mular antecedentes para demostrar que toda la concepcién filoséfi-
ca, “El Capital”, los estudios de Engels sobre las ciencias natura-
les y la sociedad primitiva, el materialismo histérico, la critica de
la metafisica .y de la religién, en una palabra la teoria entera, res-
ponden a una pasién titdnica!: la rebeldia contra el mundo capi-
talista. Una rebeldia que por todos lados desea mostrar la transi-
toriedad de cuanto existe y también, por tanto, del capitalismo (114).

De ningin modo queremos decir, con lo anterior, que una
intencién preconcebida haya perturbado en Marx o Engels su inta-
chable honradez cientifica. Tenemos la mejor idea de ambos autores
en este sentido.

El concepio de lo histérico, el tiempo, la evolucién, lo cree-
mos altamente estimable y su importancia como instrumento de in-
vestigacion y exposicién resulta, para nosotros, indiscutible. Debe-
mos agradecer al marxismo por hacer resaltar ante la conciencia hu-
mana .as verdades que esta 1dea encierra.

Pero seria una debilidad no denunciar el peligro que encubre
y que la filosofia marxista no ha podido sortear, porque carece de
un analisis ontoldgico de la realidad, de una verdadera metafisica.
Sobre este punto recaerd, mas adelante, nuestra critica a la concep-
cidén general de Marx y Engels.

Si efectivamente, de acuerdo con Engels, “la metafisica es la
ciencia de las cosas”, —de las esencias y del ser, multiple y ani-
logo— es posible esperar que en la préxima etapa de la civiliza-
cién, donde habrd “‘cosas” mdis gratas al menos en el plano social,
asi confiamos, a las aspiraciones marxistas y las contradicciones de

(114) Desde que se encontraron, bastante jévenes todavia, Marx
y Engels profesaban esta idea, Asi se desprende de las primeras car-
tas aparecidag en la ‘‘Correspondencia’’, .
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la vida material no se traducirdn en la violencia de la guerra de
clases, los intelectuales del materialismo dialéctico, liberados de
este modo, en parte siquiera, de las preocupaciones absorbentes de
la lucha revolucionaria y de la transformacién del mundo, superen
en alguna forma la reflexién sobre el devenir por una reflexién so-
bre el ser. i

La flexibilidad del procedimiento dialéctico no encontraria, sin
duda, escollos insalvables para explicar este paso...
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Capitulo Cuarto
EVOLUCION, ANALOGIA Y DIALECTICA
1.—ToMIsSMO Y EVOLUCION.

La filosofia del ser es también la filosofia del dinamismo del
ser, sostiene Maritain,

Algunos se imaginan, continiia, que esta filosofia por hablar
de naturalezas y estructuras inteligibles, tiene un concepto “estati-

? de lo real. No saben lo que dicen. Entregada de lleno al miste-
rio del existir. Estd por eso mismo, entregada al misterio de la ac-
cién y del movimiento (115).

De ahi que no tema a las ideas evolucionistas en la medida que
expresen la constatacién de un hecho cientifico. Al contrario, les
sale al encuentro. :

El Padre Teilhard de Chardin, notable paleontélogo, Mons. De
Solages, Lecomte Du Nouy, entre otros, han incorporado brillante-
mente estas ideas a un planteamijento espiritualista y cristiano.

Ellos desechan definitivamente la concepcién fixista o ciclica
del mundo sustituyéndola por una concepcién progresista, dindmica,
que corresponde a un universo que avanza hacia adelante, repitién-
dose pero también superindose con nuevas creaciones.

Las magnitudes siderales de esta formidable visién evolucio-
nista apenas si podremos insinuarlas.

Dejando de Iado el problema de la formacién, en el tiempo,
del sistema solar y de los otros sistemas estelares, y el de su origen
comin, —hay al respecto variadas hipétesis—, nos limitaremos a
lo més reciente... (116).

La primera etapa, inorginica, mineral, en nuestro globo, ha-
bria durado mil millones de afios. La segunda que comienza con la

(115) MARITAIN, Jacques.—De la existéncia y de lo existente.
pég. 60.

(116) LECOMTE DU NOUY, Pierre—El Porvenir gel espintu
pig. 53 y sgtes.
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aparicién de las primeras formas vivas y se cuenta hasta el adveni-
miento del hombre, abarcaria, otros mil millones de afios. La apa-
ricién de uba especie semejante al hombre en su aspecto fisico solo
dataria de un millén de afios aproximadamente (117).

(117) LECOMTE DU NOUY, Pierre.—El porvenir del espiritu.
pag. 46, 47, 48.

Anotamos 2 continuacién las afirmaciones coincidentes de Engels
y Lecomte Du Nouy acerca de un momento o fase particularmente in-
teresante de la evolueién. Dice Engels: ¢“El dominio de la naturaleza
que se inicia con el perfeccionamiento de la mano, eon el trabajo, ©n-
sanchaba con cada nuevo progreso el radio de percepeionts del hom-
bre. ...el perfeccionamiento del trabajo contribufa a acercar més en-
tre sf a los miembros de la sociedad, al multiplicar los casos de ayuda
mutua, de aceién en comdn, aclarando en cada uno la conciencia de
la mtilidad. de esa colaboracién. En suma: los hombres en formacién
llegaron al punto en que tenfan algo que decirse, La necesidad se creb
su 6rgano, la tosca laringe del mono se transformé lentamente, pero
en sentido definido, al modelarse para una modulacién cada vez ma-
yor, y los érganos de la boca aprendieron gradualmente @ pronunciar
una letra articulada tras otra. Que esta explicacién del origen del len-
guaje por y con el trabajo es la finica correcta lo demuestra la com-
paracién con los animales. Lo poco que éstos tiemen que comunicarse
entre ellos, incluse log méis avanzados, pueden hacerlo sin lenguaj®
articulado. ...Primero gl trabajo, luego y con &1, la palabra, he ahi
los dos principales estimulos bajo cuya influencia €l cerebro de un
mono ha ido pasando gradualmente & ser cerebro humano, con todo
gu parecido, mucho mis grande y mis perfecto, Con el -desarrollo el
cerebro marché a la par el perfeccionamiento de sus instrumentos méis
inmediatos: los é6rganos de los sentidos. Asi como el lenguaje, en su
desarrollo gradual es acompafiado necesariamente por un refinamiento
adecuado del frgano del ofdo, asi el desarrollo del cerebro lo es por el
de todog los sentidos’’. ENGELS, Federico.—Dialéetica de la natura-
leza. pag. 307, 308. Dice Lecomte Du Nouy: ¢‘Los ftileg de silex tra-
bagjados nos comprueban que el hombre, aun antes de haber alecanzado
el estado Nlamado Homo sapiens, antes de llevar la cabeza en la pro-
longacién del cuerpo y marchar completamente erguido, ya habia puesto
las manos 3l servicio del cerebro y sakdia fabricar herramientas, armas
rudimentarias y encender ——o por lo menos conservar el fuégo—. ...A
partir del momento en que se desarrolla la palabra, aparece la perso-
nalidad humana propiamente dicha. Aunque la evolucién morfolbgica
no estuviera aGn terminada, la inteligencia animal y los instintos co-
menzaron a ceder el paso a una forma de inteligencia completamente
diferente y especificamnte humana. ...Pero los grados de libertad
confleridos por la mano, y sobre todo por la palabra, al nuevo ser ape-
nas salido de la ganga ancestral, son infinitamente mis importantes
que todos los otros, Sé6lo eran posibles en 1, mamifero elegido, El
desarrollo y especializacién de la mano exigian la postura erguida. Era
solamente un- ensayo como los demé#s, pero este ensayo resulty inme-
diatamente tan logrado, que de él surgi6 um progreso inmenso; la he-
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Pero el hombre mirado en aquello que es propio y especifico
de lo humano surge mucho més tarde. Con el espiritu insuflado por
Dios al cuerpo material nace el hombre y la historia. Y el sentido
de la historia es la admirable y dificil marcha del espiritu cons-
ciente, hacia la superacién de un munde cuya aplastante herencia
material se remonta a centenares de millones de afios.

1Apenas ocho o diez mil afios de vida civilizada! [Estamos re-
cién empezando a vivir la juventud del espiritu!

La violencia y los conflictos que caracterizan al mundo animal
pesan todavia sobre el hombre y han conseguido mil veces impo-
nerle su ley. Lo material extiende atin su yugo poderose y la con-

rramienta y €1 fuego. La palabra vendri mé4s tarde. Pero ya estd tra-
zado el camino y precisada la meta, Para usar una expresifn grifica
del lemguaje deportivo diremos que el hombre ‘‘se escapa del pelotén’’,
En adelante su camino se separa del de los deméis sereg vivientes, a
los que dominar4 siempre. Y la evoluci6én, que continuari para &1 sblo,
mostrard cada vez mayor tendencia a hacer divergir las dos rutas. Por
esta divergencia acrecentada sin cesar, €s que serd necesario medir en
adelante el progreso de la evolucién”., LECOMTE DU NOUY, Pierre.
El Porvenir del Hspiritu, pig. 194, 197, 199. Sobre la importamcia de
la marcha erguida ENGELS habfa eserito: ‘“Con ésto se di6 el paso
decisivo para la transicién del mono al hombre’’. Dialéctica de la na-
turaleza. paig. 304. )

Conviene sefialar adem4s, ya que hemos toecado este problema,
¢ébmo lo aprecia un representante ilustre del pemsamiento tomista a
cuya opinién adherimos: ¢‘Seri oportuno hacer observar aqui, que si
desde el punfo de vista de la ciencia experimental estuviera suficien-
temente comprobada la hipétesis evolucionista; y ésta extendiese su
aplieacién, siempre desde el punto de vista experimental, a la apari-
cién misma del hombre sobre la tierra en el curso de los tiempos geold-
gicos, Santo Tomés no hubiera tenido el reenor inconveniente en ad-
mitir todo eso como filésofo. Partiendo del hecho — discutible en la
realidad, pero que seduce sin duda y s sostenible también — de qus
- las fases de diferenciacién embriogénicas son la réplica, en pequefio,
de lag fases de la vida universal, Santo Tom#s aplicaria a la forma-
cién de la humanidad en su primera aparicién lo que acabamos de deeir
‘a propésito de un hombre particular y de su alma El organismo deo
Adin serfa en tal hipétesis, la obra multiseeular de la vida lentamente
elaborada sobre la tierra, El alma humana habrfa surgido a su tiempo,
sin mnada de espectacular, sin intervencién exterior observable, con
naturalidad, pero tomando aqui ¢l término naturalidad en el sentido
de natura naturante integral, que comprende también a Dios, a guien ya
fnicamente se reservaria la infusién del alma en el cuerpo Tampoco esto
seria un milagro, y serfa una creacién sin embargo, respecto de la cual
conservaria la narracién biblieca —salvo la envoltura imaginativa —
todo su walor, asf filoséfico como religioso’’, SERTILLANGES, A. D.
Las grandee tesis de la filosoffa tomista, pig. 224.

63



ciencia humana bien lo palpa y sufre. La naturaleza y las formas
‘de organizacidn social mantienen hasta hoy a incontables muche-
dumbres en una precariedad de vida que hace imposible el desplie-
gue del espiritu.

Sin embargo, el hombre intuye ya, en medio de las penurias
y zozobras del presente, que un futuro tan vasto como el pasado
pero infinitamente mds valioso ha de ser conquistado por €l en esta
tierra. Es el porvenir del espiritu.

Si la Providencia Divina, —sin la cual la raiz més profunda
de todo devenir se hace ininteligible—, introdujo en el mundo la
conciencia humana fué, en algin aspecto, para que ésta percibiera
el sentido de la historia y contribuyera a él. Y esta contribucién es
una forma superior de la virtud.

Todo el desarrollo de los organismos parece ser ordenado y
dirigido a la llegada del hombre. Siempre encaminindose hacia una
mayor complejidad, en un progreso contrariado que conocié' el
retroceso de las tentativas fracasadas, las especies materiales se fue-
ron perfeccionando hasta obtener un cuerpo capaz de fundirse con
el espiritu consciente, en la unidad substancial del ser humano

Terminada la “evolucién biolgica”, continda el hombre, aho-
ra, su ruta a través de la “evolucién social”. Ya no esperamos una
nueva especie, ‘no es el superhombre que va a nacer en el estado
ulterior de la evolucién, es la humanidad” (118).

Mons. De Solages concibe este proceso como una grandiosa
obra divina y recuerda que Teilhard de Chardin “mostraba la en-
carnacién de Cristo como la coronacién del inmenso camino que
va de la materia al espiritu” (119).

No cabe duda que la hipétesis recién esquematizada resulta
seductora. Planteada en los términos sefialados adquiere un claro
caricter espiritualista. “El mundo nacido del espiritu, afirma Ser-
tillanges, penetrado de espiritu, tendiendo al espiritu, puede un
dia hacerse més o menos espiritu. Desde este punto de vista el
determinismo de las leyes naturales seria provisional en gran parte;
la libertad de los hijos de Dios se extenderia al mundo fisico tam-
bién, a la par que a los espiritus” (120).

(118) DE SOLAGES, M.—La pensée chrétienne face a 1’evolu-
tion. pag. 10.

I(119) DE SOLAGES, M.—La pensée chrétienne face a l’evolu-
tion, pig. 12.

‘(120) SERTILLANGES, A. D—Las grandes tesis de la filosofia '
tomista. phg. 179, ‘
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Interesa, con todo, precisar la filosofia que incorporari y ex-
presard este material evolucionista. _

Si se busca en el curso y modalidades de la evolucién y la
historia Ja Gltima y suprema explicacién del mundo y de las cosas,
—como lo pretende la dialéctica marxista—, no se logreri sino in-
currir, al fin, en las insalvables dificultades y contradicciones que
acompafian a todas las filosofias del puro devenir, debidas al “po-
der infinito de disolucién” que éstas ejercen sobre el conocimiento.

Es verdad que la nocién de evolucién histdérica no fué emplea-
da por Santo Tomés. Y no podria ser de otro modo puesto que las
ciencias naturales y sociales de la Edad Media no proporcionaban
ni siquiera los elementos minimos, capaces de sugerir un intento se-
mejante (121). ‘

Por eso Mons. De Solages insta a situarse en la perspectiva
del universo evolutivo sefialado por la ciencia moderna, abandonan-
do €l cuadro aristotélico, gran reloj que gira eternamente con su
representacion espacial geocéntrica y su representacién temporal ci-
clica, desahuciadas para siempre a consecuencias de las revoluciones
copernicana y darwiniana, respectivamente (122).

Pero, si bien Santo Tomés trabajé sobre 1a base de las versio-
'mes cientificas de su tiempo, o sea, del espacio geocéntrico y del
tiempo ciclico, ello no significa que su filosofia en cuanto tal se
vea comprometida al descartar la ciencia dichas imégenes del
mundo.

Al contrario, “...hay en el equipo del tomismo —afirma Ma-
ritain— todo lo que és preciso para hacer lugar en el conocimiento,
de 14 naturaleza, y en el conocimiento del hombre a la dimensién
de la historia” (123). Mis atin, “...sus intuiciones fundamenta-
les esperan, por decirlo asi, que esta dimensién se introduzca ahi, y
exigen dar cabida y poner en practica la idea del desenvolvimiento
y de la evolucién y completar el opus philosophicum mediante una
filosofia de la historia” (124).

Al

1

(121) MARITAIN, Jacques—De la existemeia y de 10 existente,
pig. 60.

(122) DE SOLAGES, M.—La pensée chrétienne faece a 1’evolu-
tion. pag. 2, 12.

(123) MARITAIN, Jacques.—De la existen¢ia y de lo existente,
pig. 61. _
s (1|12\4) MARITAIN, Jacques.—De la existéncia y de lo existente,
pig. 61.

‘‘Desde €l punto de vista doetrinal y, ampliado al campo de las
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Recuérdese sélo, la importancia y el valor que para este fin
tendria la doctrina del acto y la potencia, de los cambios acciden-
tales y substanciales, —cuantitativos y cualitativos—, indicados mas
atrds por nosotros, como también el concepto “materia- prima”, el
principio de la analogia, particularmente en su aplicacién al desa-
rrollo social que veremos luego, etc.

Abierta, pues, al mundo del devenir la filosofia tomista por su
profunda penetracién en el mundo del ser, de lo que es —quizés
mas real y sobrecogedor; mds sugerente que el anterior—, estd a
resguardo de las ilusiones mégicas del 4gil prestidigitador dialéc-
tico, que después de maravillarnos con €l veloz transcurso del umi-
verso entero de las cosas y la realidad en un' proceso interminable
de sustituciones, contradicciones, sintesis, negaciones, etc., nos hace
llegar a un punto en que al percibir las exigencias integras y lti-
mas de la ley dialéctica consecuentemente aplicada, parece como si.
despertiramos de un suefio fantistico, después del cual, sobre el
sistema y las cosas que hemos creido ciertas se cierne la duda e
inseguridad totales.

Urge, de todas maneras, la integracion del acervo conceptual
y cientifico que representan los criterios y conquistas historicistas en -
el plano de la investigacién natural y social, de la explicacién gene-
ral de los bechos y del comportamiento prictico e ideolégico de
grupos e individuos. De ningiin modo podria. no ser tomada en
cuenta o pospuesta una tarea de esta indole. Tal actitud condu-
cirfa a un divorcio completo con la ciencia y el mundo moderno.
Los que la han seguido dificilmente entienden ya algo de lo que
ocurre en la actualidad y por instantes el sélo didlogo con ellos se
hace insoportable.

experiencias posibles, si la biologfa general y la paléontologia sumi-
nistraran testimonios favorables a la hipétesis transformista, a la evo-
lucién de las formas naturales, del no viviente al viviente, del vi-
viente de una especie al viviente de otra, no se puede decir lo que el
uquinatense podria oponer a todo eso. Para 6], minerales, animaleg b4
plantas, animales superioreg e inferiores, sélo difieren por gu orgamni-
zacién, de la gue la forma o €l alma viviente es ¢l acto. De haber sa-
bido por nuestras ciencias actuales gue los diversos grados de orga-
nizaeién ge escalonan, no solamente por su valor sino también en el
tiempo, nada le 1mped1ria. extender y ampliar esta férmula: ‘Lo que
no se ve hacer a la naturaleza, es que no puede hacerlo’ y no tendria
inconveniente mayor en admitir gque fuera acaso posible también el
paso de un grade a otro?’, SERTILLANGES, A. D.—Las grandes te-
sig de la filosofia tomista, pag. 176.
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El trabajo que se impone deberd orientarse, creemos, en el sen-
tido que sefiala Maritain de acuerdo con los principios tomistas.
“Si conviene escandalizar a los evolucionistas no admitiendo para
el saber de tipo metafisico... sino una evolucién homogénea por
explicitacidn y crecimiento, conviene igualmente escandalizar a los
fixistas admitiendo para las modalidades contingentes de la préac-
tica una evolucién heterogénea o, si se prefiere, una serie de revo-
luciones debida a la sucesién de climas histéricos opuestos” (125).

2.—~CONCEPCION DIALECTICA Y CONCEPCION ANALOGA
DE LA HISTORIA HUMANA,

Intentaremos una confrontacién entre la interprefacién dia-
léctica de la historia y lo que podriamos denominar interpretacién
analégica de la historia.

Para la primera no existen o carecen de significacion los valo-
res o verdades permanentes, suprahistéricas, vale decir, que tras-
cienden las diversas épocas del devenir social.

“Los mismos hombres —asegura Marx— que establecen las
relaciones sociales conforme a su productividad material producen
también los principios, las ideas, las categorias, conforme a sus re-
laciones sociales. De suerte que estas ideas, estas categorias, son
tan poco eternas como las relaciones que expresan, siendo produc-
tos histéricos y transitorios” (126).

Sin duda, hay un conjunto de normas juridicas y morales co--
mo también principios y doctrinas, de segundo orden, que sufren la
ley sefialada por Marx.

Pero, consecuente con su tendencia filoséfica general, vemos
que éste reduce, ademds, a la condicibn de “producto histérico y
tramsitorio”, los principios supremos que expresa la vida social en
los cuales estdn, implicitas, las aspiraciones mas ansiadas y cons-
tantes de la humanidad.

Marx tuvo conciencia de clertos valores que se resistian a Ia
suerte que €l les asignaba. En el “Manifiesto comunista”, los pro-

ios autores se plantean la dificultad. “...se nos dird, escriben,
las ideas religiosas, morales, filosoficas, politicas, juridicas, etc.,

(125) MARITAIN, Jacques.—Primacia de lo espiritual, pig. 233.
(126) MARX, Carlos,—Miseria de la filosoffa. pag. 77.
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son modificadas en el curso del desenvolvimiento histérico. Pero
1z religién, la moral, la filosofia, la politica, el derecho, se sostienen
siempre a través de estas transformaciones. Hay ademas verdades
eternas, tales como la libertad, la justicia, etc., que son comunes 2
todas las condiciones sociales. Luego si el comunismo aboliera estas
verdades, aboliria la religién y la moral, en lugar de darles una
forma nueva, y eso contradeciria todo el desenvolvimiento histdrico
anterior” (127). ’

jAhl, ipero un dialéctico no se achica ante nada! Cuando no
puede explicar algo por la historia pasada acude a las maravillosas
novedades que nos deparard el porvenir y que, por cierto, en virtud
de rigurosas deducciones dialécticas, el marxismo conoce “cientifi-
camente”,

Asf ocurre en €l caso presente. Veamos cémo Marx v Engels
se libran de la objecién. “La historia de toda sociedad se resume
hasta aqui en los antagonismos de las clases -——afirman—, antago-
nismos que han revestido formas diversas en las diferentes épocas.
Pero cualquiera que hava side la forma revestida por -estos anta-
gonismos, 1a explotacién de una parte de la sociedad por la otra
es un hecho comtin a todos los siglos anteriores. Por conmsiguiente
no tiene nada de asombroso que la conciencia social de todas las
edades, a despecho de toda divergencia vy de toda diversidad se ha-
va siempre movido dentro de ciertas formas comunes; formas de
conciencia que no se disolverdn completamente sino con la defini-
tiva desaparicién del antagonismo de las clases” {128).

Y va estd resuelto el problema! Ahora sabemos que los con-
ceptos mis elevados en el orden religioso, moral, politico, filosofico,
cuya subsistencia en el curso de la historia tramscurrida se reco-
noce, no obstante haber cambiado su expresién y forma de acuerdo
con las diversas épocas, estin destinados a “disolverse” en la socie-
dad sin antagonismo de clases.

Principios enraizados en la vida misma de la sociedad, o que
han trabajado la conciencia intima del hombre desde que éste exis-
te, ¥y sin los cuales no podriamos manifestar nuestro sentir y ni si-
quiera pensar, desaparecerdn —ya estamos advertidos— en el mun-
do comunista del futuro.

(127) MARX, Qarlos y ENGELS, Federico—Manifiesto comunis-
ta. pag. 57.

(128) MARX, Carlos ¥ ENGELS, Federico—Manifiesto comunis-
ta. phg. 57.
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Resulta imposible concebir racionalmente estos anuncios utépi-
cos y extraviados, absolutamente mdas alld del plano cientifico en
que el marxismo dice colocarse. Tales profecias de la imaginacién
levadas a sus ultimas consecuencias deberian postular, también, la
extincion de la especie humana y su reemplazo por otra. Pero, vol-
vamos a la realidad.

La nocién de la analogia ha sido propuesta por Maritain para
la mejor comprension de algunos problemas temporales, y pensa-
mos que un desarrollo cuidadoso de esta idea seria de gran impor-
tancia para una filosofia de la historia.

De acuerdo con este “principio de la analogia que domina to-
da la metafisica tomista, las ideas mas altas se realizan en la exis-
tencia de manera esencialmente diversa. Santo Tomas y Aristoteles
lo emplearon en su filosofia politica” (129). ,

Conviene destacar, para definir mejor, que este criterio se opo-
ne a dos posiciones extremas: la umivocidad y la equivocidad.

Para los filésofos de la equivocidad sélo existen el cambio y
la evolucién. A cada etapa histdrica corresponden normas propias
que no guardan parentezco alguno con el pasado. Emtre la idea de
justicia correspondiente a la época esclavista, por ejemplo, y la
actual idea de justicia, no ven sino una identidad de nombres que
obedece a significados desprovistos de toda homogeneidad onto-
légica. ) ‘ :
Los pensadores de la univocidad, por su parte, que todavia res-
tan, aun no advierten el cambic en las cosas de este mundo. Para
ellos no existe la historia. Se resisten a reconocer lo nuevo y apenas
lo admiten en el orden material, rechazandolo en cualquier aspecto
fundamental de la realidad social o espiritual.

Es la mentalidad estética, conservadora, escéptica frente al pro-
greso y temerosa de él. “Una filosofia de la unmivocidad, explica
Maritain, inducird a creer que las reglas y principios supremos se
aplican siempre de la misma manera”, admite sélo las variaciones
accidentales (130).

Este criterio, particularmente en periodos de crisis o transicién
histéricas, se vuelve peligroso por su torpe y retrograda ceguera e

(129) MARITAIN, Jacques.—Humanismo Integral, pig. 139.

¢‘El bien comfin, la ecindad misma, y la civilizacién, al realizarse,
adoptan tipos especificamente diverses, aunque anélogos, SANTO
TOMAS, cit. por MARITAIN, Jacques—Para una filosofia de la per-
sona humana, pag. 176.

(130) MARITAIN, Jacques. Humdnismo Integral. pig. 139.
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intransigencia. “Por defender los principios invariables pero ani-
logos del orden humano, —agrega Maritain—, somos llevados es-
pontineamente a relacionar éstos a tal orden dado, perecedero, o
que perece, 0 que a veces ha perecido desde mucho tiempo antes.
El espiritu humano sale de este mal paso, sélamente si el Espiritu
Santo le hace recuperar la inteligencia. Y el Espiritu Santo asiste
a la Iglesia” (131).

Para una filosoffa de la analogia, en cambio, los principios su-
periores no varian pero se descubren en la realidad, y se formulan
bajo expresiones o de maneras esencialmente diversas, “que no res-
ponden a un mismo concepto sino seglin una similitud de propor-
ciones” (132).

Asi la pocidn de “orden social”, para tomar un caso, se ha
realizado diversamente en las distintas estructuras y organizaciones
temporales conocidas por la historia, de acuerdo con €l grado de
desarrollo de los constituyentes, juridicos, morales, técnicos, intelec-
tuales, etc., correspondientes a una época’ y un lugar determinado.

De abi que en los periodos revolucionarios haya, en realidad,
dos conceptos esencialmente diversos de “orden social” que pugnan
entre si. El que responde al mundo establecido y que rige el pre-
sente —estd en acto—, y el que reside potencialmente en los ele-
mentos del mundo que muere, pero racional y organicamente delinea-
do s6lo en las mentes que lo intuyen, propagan y elaboran en sus
aspectos fundamentales, y de un modo casi instintivo en las masas
humanas que buscan su implantacién.

Lo que se persigue aqui es una nueva realizacién, estimada
superior y mas perfecta que la anterior, del concepto andlogo “or-
den social” cuyo advenimiento sélo se hace posible cuando se pro-
ducen las condiciones materiales y espirituales suficientes, para que
dicho concepto abandone la envoltura estructural a que habia sido
ligado en otras condiciones, y pase a encarnarse y manifestarse en
el mundo renovado que surge.

Una consideracién semejante a la enunciada, “‘supone que no
se tiene Onicamente una nocién empirica y como ciega, sino una
nocién verdaderamente racional y filosdfica de las diversas fases
de la historia” (133).

— .

(131) MARITAIN, Jacques.—Religién y Cultura, pig. 114.

(132) MARITAIN, Jacques.—Religién y Culiura. pag. 109,

(133) MARITAIN, Jacgues,—Humanismo Integral, pig. 140,
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Todo lo que la dialéctica marxista sefiala en orden a las cir-
cunstancias materiales de la evolucién social es aprovechado e in-
corporade a la visidén analdgica en sus justos alcances, pero ésta,
ademds, implica una cierta filosofia donde hay verdades y valores
objetivos que la inteligencia conoce y proclama a través de la his-
toria y que han tenido su importancia en el destino de los acon-
tecimientos, todo lo cual estd demasiado obscurecido en el materia-
lismo histérico por su excesiva insistencia en mostrar el desarrollo
social como un chogue de fuerzas materiales, més bien inconscien-
fes y espontdneas, que gracias al milagro de la dialéctica inmanente
a las cosas, va produciendo a pesar de todo, sintesis cada vez mas
progresistas y racionales.

La mirada evolucionista de Marx y Engels que si reconoci6,
de mala gana, valores permanentes en la historia, expresados es cla-
ro, en distintas formas —lo que la acercaria al criterio que hemos
expuesto—, pronto los desechd asegurando su desaparicién en la
sociedad sin clases, hace que coloquemos al marxismo entre las fi-
losofias llamadas de la equivocidad.

Pero también en este aspecto de la estrechez materialista los
marxistas en la practica han desmentido al marxismo. ¥ es que las
aspiraciones reales que sienten e interpretam, casi siempre se tra-
ducen 2 un lenguaje que “para ejercer -influencia sobre los hom-
bres” debe invocar “la justicia”, la libertad y los bienes de la per-
sona” (134).

Y nada menos que Engels en una de sus altimas obras (135),
—tal vez olvidando que en la sociedad comunista suprahumana no
debe quedar rastro del pasado— suscribe las opiniones de Morgan
en el sentido de que la disolucién de la sociedad actual hard posi-
ble una época donde resurgirin, bajo una forma nueva y superior,
la libertad, igualdad y f{raternidad de la comunidad primitiva
(136).

—
(134) MARITAIN, Jacques.—La persona humanag y el hien «co-
mibn. pag, 97 .
(135) ¢‘El origen de la familia, la propiedad y el estado’’.
(136) MORGAN, L. cit. por ENGELS, Federico—El origen de
la familia, la propiedad y ¢l estado. phg. 206.
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Capitulo Quinto

RELIGION Y MARXISMO

1.—DOCTRINA ¥ REALIDAD. PUNTO DE VISTA.

El examen de esta materia lo mantendremos en un terreno
estrictamente tedrico. Aqui sélo nos interesa sefialar la actitud del
marxismo frente al hecho religioso de acuerdo con lo opinado por
Marx y Engels al respecto.

Es bien conocida de todos, la firme protesta de la Iglesia Ca-
tolica per los atropellos que sufre en los paises gobernados, desde
el término de la segunda guerra mundial, por los partidos comu-
nistas.

Estos ultimos sostienen, a su vez, que no se trata de una per-
secusion religiosa sino de conflictos politicos ocasionados por la re-
sistencia y el peligro que algunos Jerarcas y sectores de la Iglesia,
representan para las transformacjones econdmico sociales de carac-
ter socialista en que estin empefiados aquellos regimenes. :

El punto discutido es importante ya que la represién politica
de las ideas religiosas en cuanto tales es una tesis achacada por
Marx al anticlericalismo burgués, la que estima superada, ademis
de inconsecuente e ineficaz.

En todo caso, cualquiera que sea el cardcter de estos sucesos,
no podriamos alejarnos del punto de vista de la doctrina, en qus
nos ubicamos. Asi como no es legitimo juzgar la moral catélica por
las atrocidades de ciertos tiranuelos que proclaman a grandes voces
su devocién, tampoco lo seria apreciar la posicién del marxismo
frente a la religién por los excesos de algunos jefes politicos.
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2 —MATERIALISMO BURGUES, MATERIALISMO DIALECTICO ¥ RELIGION.

El racionalismo burgués, ligado histéricamente a Jla demo-
cracia capitalista, planted la critica religiosa apoyindose en las
ciencias naturales. El determinismo riguroso que negaba 1la liber-
tad en el hombre y las intervenciones o milagros provenientes de
un poder divino; la materia indestructible e increada; el cerebro,
érgano material que “segrega” pensamientos; el hombre, resultado
de un proceso exclusivamente natural cuyos antecesores debian bus-
carse en el reino animal; etc.

La educacién y propaganda en general del ateismo seudo cien-
tifico, ademds de una odiosidad sectaria y violenta contra la igle-
sia, eran los medios propios de la lucha burguesa y liberal contra
el “irracionalismo” y ‘“obscurantismo” religioso.

Todos ya sabemos, ¢ empezamos a saber, en qué ha concluido
esta cruzada de la “razén”.

Sin duda, como toda etapa histérica —y desde que la historia
al fin estd gobernada por la Providencia~ ha dejado sus ganan-
cias y adquisiciones cuye valor de utilidad para el desenvolvimiente
humano y de la propia cristiandad no pedrian negarse.

Sin. embargo, el desenlace que presenciamos de las tareas que
se habia trazado la soberbia razén burguesa no puede ser mds -
digno. Pervertida por el dinero que ha acumulado y demasiado afe-
rrada a sus intereses para comprender las exigencias de la moral
social y del desarrollo histdrico, se siente, no obstante, amenazada.
Por un movimiento instintivo de conservacién se vuelve contra el
proletariado al que ataca y acusa de todos los males. En su deses-
peracién llega incluso hasta la Iglesia, cuya muerte tanto anheld,
a pedir socorro. Consciente de su debilidad, profesa ahora la reli-
" gion y demuestra ser capaz de vociferar en defensa de Dios, sin
creer en él, y de algo que hipdcritamente denomina “civilizacién
cristiana”’. Esto y muche mas la veremos hacer.

En la medida que pierda la confianza en las armas militares
——con horror ve que las ventajas en este terreno pronto se anulan—,
acudird mas y més compungida a la religién. Su ultima esperanza
—después del monstruo fascista que engendrd, pero que al fin no
pudo controlar, y al cual debié combatir para librarse de perecer
aplastada por la bestialidad— estd en que la Iglesia tome la defen-
sa de “su mundo”,

Cuando habla de la civilizacién cristiana se refiere en verdad
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a la sociedad capitalista, lo Gnico que realmente le interesa. Cuan-
do nombra-a Dios y se alarma del materialismo ateo, es que tiem-
bla por la suerte de su dios, el Capital, frente a la rebelién de los
pobres.

dSerd arrastrada la Iglesia a la defensa de un mundo agbnico
cuyos despojos ya no pueden ofrecer sino opresién y miseria, y que
el pueblo repudia con decisién? No lo creemos. Como en otras épo-
cas similares de la historia, la asistencia divina la orienta, ‘“y sin
temor, con la conciencia de su misién eterna”, Ella tomari “la di-
reccién del porvenir” (137).

Marx, sin dejar de suscribir muchos aspectos del cientismo
antirreligioso y de sus medios, especialmente la propaganda y edu-
cacion atea, coloca el asunto en otro plano.

Cree que la religién es producto de las condiciones sociales im-
perantes hasta el presente en la historia, y que subsistird mientras
éstas existan, La religion desaparecera cuanao en la sociedad sin
clases, racionalmente planificada y organizada, las relaciones hu-
manas sean verdaderamente tales, libres de explotaciones y. pobrezas,
y las ciencias nos den un conocimiento y dominio total del mundo.

Entonces no habra misterios, relaciones irracionales e inhuma-
nas o hechos inexplicables en la naturaleza o la sociedad, que mue-
van al hombre a buscar explicaciones o consuelos en el mas alla.

Para Marx la critica filosdfica o tedrica de la religion ya estd
terminada, agotada (138). El fundamento de esta critica es que ‘“‘el
hombre hace la religién, y no ya, la religién hace al hombre” (139),
lo que mas exactamente expresa la férmula de Feuerbach, de que
es el hombre quién hizo a Dios a su imagen y semejanza y no a
la inversa. Pero Marx va més lejos.

La religion, afirma, es “la realizacién fantistica de la esencia
humana porque la esencia humana no tiene una verdadera reali-
dad”, en la tierra (140). '

De ahi que este hombre enajenado, en la prehistoria de su
crecimiento, en un mundo que todavia estd muy distante de ser la

(137) SUHARD, Manuel (Cardenal).~—Crecer ¢ Declinar de la
Iglesia. phg. 28.
(138) MARZX, Carlos—Critica de la filosofia del derecho de He-

gel, pag. V.
o (139) MARX, (arles—Critica de la filosofia del derecho de He-
gel. pag. V.

(140) MARX, pit. por DESROCHES, H. C.—Signification du
marxisme, pAg. 171,
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morada reclamada por su condicién humana, y que sélo constituye,
por ahora, un lugar donde él estd “envilecido, humillado, abando-
nado, despreciado” (141), refleje o transfiera el contenido de su
propia esencia y de su propia vida al fantasma ilusorio de un Dios
trascendente y de una vida superterrenal.

Esta mistificacién no sélo es un engafio sino que ademis, al
referir la realizacion de la esencia humana y el ansia de felicidad
que el hombre lleva en su corazén, a un ideal utdpico, posterior a
la muerte, paraliza y resigna sus energias en este mundo, asegu-
randole que aqui siempre estaremos en un ‘“valle de ligrimas”. Por
eso la religién “es el opio del pueblo” (142).

En sintesis, el mundo religioso constituye el producto alucina-~
do de la humanidad alienada.

Lo que corresponde, pues, es poner al hombre en el camino de
su liberacién. La critica de la religion entonces se resuelve en la
praxis, en la lucha contra esta realidad que enajena al hombre y
“cuyo aroma moral es la religién” (143). “La critica del cielo se
cambia asi en la critica de la tierra, la critica de la religién en la
critica. del derecho, la critica de la teologia en la critica de ia po-
litica” (144).

La conciencia religiosa ird desapareciendo no por medios de
fuerza o coaccidn ejercidos contra ella, medios que el marxismo
reprueba, sino en la medida de las reaiizaciones temporales que el
pueblo logra; mediante la conquista del mundo a través de la supe-
racién de la era actual donde reina la necesidad, por la futura don-
de reinara la libertad, es decir, el hombre existiendo sin contradic-
cién con su propia naturaleza.

Si la religién se opone de hecho a este progreso, en el plano
temporal, entonces la lucha sera inevitable, sostienen los marxistas,
pero se tratard de una coniienda politica. Por el contrario, si hay
creyentes que en este terreno persiguen objetivos semejantes a los
nuestros, simplemente no habréd dificultad con ellos de ninguna in-
dole; y sus ideas y précticas religiosas no serdn contrariadas.

(141) MARKX, Oarlos.—Critica de la filosofia del derecho de He-
gel. pag. XV. .

(142) MARX, Carlos.—Critica de la filosofia del derecho de He-
gel. phg. VI.

(143) MARX, Carlos.—Critiea d¢ la filosofia del derecho de He-
gel, pag. VII.

(144) MARX, (arlos,—Critica de la filosofia del derecho de He-
gel. phg. VIL .
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No siempre hemos compartido el criterio de muchos que ven
mala fe e insinceridad en los marxistas, cuando éstos invitan a los
catélicos a colaborar en un determinado sentido politico. Es algo
limpio de toda contradiccién o reservas desde el punto de vista mar-
Xijsta.

Aclara muy bien esta cuestién, una carta escrita por un comu-
nista al Padre Desroches. Resume primero la profunda discrepan-
cia doctrinal de ambas concepciones: “...la humanidad misma
constituye para Marx el fin aitireo del hombre, mientras que para
el cristiano este fin ultimo encuentra su realizacién en la integra-
cién del hombre en Dios”. Pero luego agrega: “Si partiendo de un
concepto diferente del mundo y del destino del hombre, nosotros lle-
gamos 2 la creencia comtn de la necesidad a la vez histérica y mo-
ral de la abolicién total del régimen capitalista, para realizar la
emancipacion del hombre y asegurarle su dignidad, y si nosotros
conformamos nuestros actos a esta conciencia, nosotros haremos una
obra igualmente uGtil, a pesar de nuestras divergencias de pensa-
miento” (145).

Hay aqui una légica irreprochable. Los marxistas no rehuyen
ni temen la participacién de los cristianos en la obra revolucionaria,
pues, como hemos visio, sus esfuerzos no estin directamente orde-
nados a la destruccién del cristianismo sino a la destruccidn del
capitalismo, y, por otra parte, estin ciertos que el mundo a que dard
lugar la revolucion importa la muerte de la fé.

Pero, esto ultimo debe comprenderse bien. Desroches nos pre-
viene, al respecto, de un malentendido. “Este resultado no es como
se piensa frecuentemente producto de un simple maquiavelismo po-
litico: el creyente ayudando al ateo a obtener el poder publico y
éste una vez duefio del poder se vuelve contra su aliado de la vis-
pera para exterminar sistemiticamente su &’ (146). En realidad
no se trata de una liquidacion religiosa, de tipo politico, operada
desde arriba, sino una consecuencia de las dimensiones internas y
del desarrollo natural de la sociedad proletaria.

El debilitamiento del sentido de Dios —a juicio de ellos—
estd directamente vinculado al crecimiento de las fuerzas del hom-
bre. El hombre nuevo no tendra necesidad de Dios y comprendera

" (145) «it, por DESROCHES, H, C.—Signification du marzisme.
pag. 165.

(146) DESROCHES, H. C.—Signification du marxisme. pig, 168.
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que “‘el hombre es para el hombre ¢l ser supremo” (147).

Marx fué también, a no dudarlo, uno de los ltimos profetas
del pueblo judio. Pero gustaba darle a sus profecias un cardcter
cientifico. Eran resultados inevitables de la investigacién dialéctica
aplicada a la realidad, que fenfa a su alcance.

¢Hasta qué punto estos vaticinios han forjado, con el tiempo,
una concepcion general, especulativa y dogmética, contra la cual el
método y espiritu intimo de Marx se revelan? Es algo que no po-
driamos dilucidar ahora.

De todos modos, frente a este gigante desorbitado, titdn y ateo,
que es el hombre futuro prometide por Marx, la Iglesia estd tran-
quila, pues, como es natural, tiene mas confianza en las profecias
de Cristo.

3.—SIGNIFICADO DEL ATEISMO MARXISTA.

Algunos sostienen que el origen del comunismo en Marx es
de orden filoséfico y no econémico como en Engels (148). Es
1o mas probable que esta afirmacién sea verdadera. También el ateis-
mo muestra en Marx una filiacién filosdfica, mientras que respec-
to de Engels parece ser econémica. En su primera obra, anterior al
Manifiesto Comunista, éste escribe: “El dinero es €l dios de este
mundo. El burgués saca su dinero del proletario, y asi hace préc-
ticamente de éste un ateo” (149).

Sin embargo, cualquiera que hubiese sido la génesis de la ne-
gacién divina en Marx y Engels, su significacién mis profunda y
viva creemos que es de naturaleza social.

La critica marxista a la religién gira en torno a un punto
central: la conciencia religiosa es una conciencia servil, esclava.
Un hombre adormecido que transporta su redencién al mundo ce-
lestial es, por Jo general, incapaz de comprometerse en la lucha re-
volucionaria.

¢Asi cémo la necesidad de transformar el mundo es para Marx

(147) MARX, Carlog—Critica de la filosoffa del derecho de He-
gel. pag. XIV.

(148) MARITAIN, Jacqgues.—Humanismo Infegral. plig. 46.

(149) ENGELS, FPederico, cit. por DESROCHES, H. C.—Signi-
fication du marxisme, pig. 186. La obra aludida de Engels es ‘‘La
situacién de la clase obrera en Inglaterra’’.
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1a esencia misma y la clave que explica su actitud anti metafisica
o anti filoséfica, no podria ser también lo que estd en el nicleo
de su ateismo?

Si esto es exacto deberfamos preguntarnos en qué proporcién
la imagen religiosa proyectada por una cristiandad burguesa corres-
ponde realmente, al concepto que se formé Marx de la religidn.

El Padre Desroches sostiene: “Cuando el Dios de una civili-
zacion y de un pueblo llega a ser tarde o temprano el dios del
dinero, en todo caso €l dios de los que tienen el dinero, la concien-
cia religiosa de esta civilizacién o de este pueblo es una concien-
cia enferma”. “El dios cémplice de una civilizacién donde el di-
nero enajena al hombre no podria ser el verdadero Dios. Es el dios
de una conciencia religiosa donde la enfermedad es exactamente
proporcional 2 su complicidad” (150).

El cristianismo, indudablemente, ha insistido siempre en la
practica de las virtudes. Y ‘entre ellas esti la paciencia del pobre,
como también, la generosidad del rico.

Pero seria equivocarse demasiado pensar que la vida religiosa
es un ejercicio constante de resignacidn, y que tal debe ser la pré-
dica de los creyentes ante los problemas politicos que afectan al
pueblo.

Si asi lo ha entendido ¢l mundo capitalista precisamente por-
que es pagano y su cristianismo no pasa de ser una mentira inte-
resada (151), no es menos cierto que en todo instante, grupos cris-

(150) DESROCHES, H. C.—Signification du marxisme. pag. 186,
187.

(151) ¢‘El capitalismo capla, sustrae, seca la rigueza; es decir
impide que erezea el nfimero de log que¢ gozan de ella; que se multipli-
que la distribuci6én, el reparto justo de los bienes, romsplendo el orden
de la Providencia Divina que los dié para todos los hombres, Prineipio,
premisa, ley invulneraple, La cual ley si no contradice el derecho de
propiedad por el hecho que segln Santo Tomés ‘‘el hombre ha de te-
ner 10s bienes exteriorés ng como propios sino ¢como comunes?’’, nos iam-
dica que hasta €l comunismoe eomo sistema econbmico, abstraccién he-
cha de su filosoffa, no estd tan en antitesis, no est4 tan en oposieién, no
est4d tam en contra de la naturaleza del cristianismo, como esti el ca-
pitalismo. Se hace igualmente opuesto el comunismo cuando profesa y
aplica el ateismo. Mas esto es un error en el error. Eg una incrustacién
ideolégica que enmohece y enturbia el origén y el contenido ecombmico
de su pensamiento y de su funcién histérica, cualquiera sea su intrin-
seco engafio y ‘¢l rechazo que meTece, El capitalismo no tiene pensa-
miento, no tiene incrustaciones y herrumbres ateas. Es ateo en su es-
tructura. Su dios es el oro y mo Aquél que proclamt‘) el oro accesible a

78



tianos, por pequefios que fueren, han recordado los verdaderos prin-
cipios, En este sentido, en la historia del catolicismo francés de los
dos ultimos siglos, para sefialar un caso, se encuentran ejemplos
admirables.

“El punto de vista cristiano sobre ¢l sufrimiento humano 1o
se expresa de un modo unilateral diciendo: que €l sufrimiento
venga”, explica, Desroches. Es preciso distinguir, “si el sufrimien-
to que viene hacia el hombre en un momento dade es de los que
deben combatirse o de los que deben aceptarse. No hay respuesta
abstracta 2 esta cuestion. No hay mis que respuestas histdricas”
(152). Dependeré entonces, de las condiciones reales objetivas y sub-
jetivas.

Un asalariado, digames, no podrd en cualquier circunstancia
suprimir su situacién. Cada dia la acepta, de hecho, v cada cierto
tiempo, por muy revolucionario que sea, deberd ratificar contrac-
tualmente las caracteristicas particulares de su situacién general,
proletaria. Puede haber en él una lucha latente o potencial contra
este estado de cosas, pero que sblo se actualizari, en definitiva,
cuando se den un conjunto de condiciones de la mas diversa indole,
que hagan posible su superacién.

Las virtudes cristianas, bien entendidas, de ninglm modo pue-
den usarse como un medio de paralizar las aspiraciones que la hu--
manidad se va planteando en el curso de la historia, y que en una
apreciable proporcién se verifican.

4.—LA CRISTIANDAD FRENTE AL FUTURO HISTORICO ¥ AL MARXISMO.

Pero, el desafio lanzado por el marxismo a la religion no
ha de resolverse en el terreno de la discusidn tedrica. Es el com-
portamiento de los cristianos frente a los problemas temporales que
aquejan al mundo, lo que en gran parte definird el destino de este
conflicto.

todos, sea sacado de la tierrs, del taller, o del trabajo. Ateo es el ca-
p1trallsmo no en una filosofia que no tiene sino en su ‘‘praxis’’ que
constituye toda su filosofia: prictica de avideces insatisfechas, de bo-
tin, de avaricia, de prepotencia, de dominio’’. DELLA TORRE, José.
Articulo aparecido en el diario del Vatiecano ¢‘Qbservatore Romano’’
y publicado en la revista ‘‘Politica y Espiritu’’, N.o 41-42 de¢ Junio y
Julio de 1949. pag. 141,

(152) DESROCHES, H, C—Signification du marxisme, pig. 183.
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—Sabemos muy bien, Dios “es el duefio del tiempo y de la
historia” (153) y hay una pretenciosa intrusidad en la razén hu-
mana al incursionar por los caminos del porvenir. No obstante, la
historia al igual que el mundo, ha de tener un sentido racional,
pues de otro modo, no estaria regida por la Inteligencia divina.

Hay algo previo, si pudiéramos decir, que los cristianos deben
comprender en su accién temporal a realizar en la actual época
histdrica, sin lo cual, todas las otras cosas que pudieran asimilar
o hacer correrfan un grave peligro de perversion y estarian irreme-
diablemente condenadas al fracaso.

Es lo siguiente: “La civilizacién medioeval, cuyo ideal histo-
rico era el santo imperio, constituia una civilizacién cristiana “sa-
cra” en la cual las cosas temporales, la razén filoséfica y cien-
tifica, y el Estado, eran ¢rganos ministeriales o instrumentos de
cosas espirituales, de la fe religiosa, de la Iglesia. En el curso de
los siglos siguientes las cosas temporales, la razén filos6fica y cien-
tifica y el Estado, ganaron efectivamente su autonomia, lo que era
en si un proceso normal. Es una desgracia que este proceso nor-
mal, en lugar de ser un proceso de distincién para una mejor for-
ma de unidn ha sido un proceso de escision y de secularizacion, y
ha separado progresivamente la civilizacién terrestre de la inspi-
racion evangélica. Si esperamos una nueva edad de la cristiandad,
serd una edad de reconciliacién de lo que habia estade desunido,
la edad de uma civilizacién cristiana en la cual las cosas tempora-
les, la razém filoséfica y cientifica y el Estado, gozardn de su au-
tonomia y al mismo tiempo reconoceran el papel vivificador e ins-
pirador que desde su nivel superior, corresponde a las cosas espiri-
tuales, la fe religiosa y la Iglesia. Entonces una filosofia cristiana
de la vida guiard a una ciudad vitalmente, no decorativamente cris-
tiana, una ciudad de los derechos humanos y de la dignidad de la
persona Humana, donde hombres pretenecientes a razas diversas y
a creencias religiosas diversas comulgarin en un bien comun tem-
poral y en una obra comin temporal verdaderamente humana y
progresista” (154). _

La civilizacién medioeval, donde la Iglesia por circunstancias
histéricas bién determinadas, jugd un papel “maternal”, estaba fun-

el elat—

(153) SUHARD, Manuel (Cardenal).—El Sentido de Dios, pig.

’ (154) MARITAIN, Jacques.—El hombre e¢ristiano y el hombre
marxista, pag. 22.
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dada en la unidad catélica de la poblacién. Si sobre las bases del
pluralismo religioso de nuestro tiempo y de las nuevas realidades
recién sefialadas, se pretendiera erigir una sociedad semejante al
Medioevo y mover a los catdlicos fras ese ideal, seria no-entender -
nada de lo ocurrido en los wltimos cinco siglos y de lo que aconte-
ce hoy.

Y estos nuevos hechos que modifican la situacién, mis que rea-
lidad material, verificable en ciertos lugares y en otros no, es una
realidad espiritual y psicoldgica de caricter universal, cuya mani-
festacién sélo es disimulada en algunos casos, por la fuerza.

La nueva cristiandad seria tal, por la riqueza intrinseca de los
principios cristianos, que gracias a la entrega y esfuerzo de sus
adeplos irfan a impregnar las estructuras y el 'ambiente mismo de
la ciudad, y no por los privilegios o favores de orden politico en
beneficio de la religién o sus fieles, que el Estado pudiera acordar
junto con proclamar oficialmente su confesionalidad catdlica. Es-
tos ultimos medios, legitimos en si, eficaces y provechosos en la
Edad Media, en la actual y préxima edad de la historia, en cam-
bio, por haberse perdido la unidad en la fe catdlica de la masa
ciudadana y demds razones anotadas, sGlo conseguirian dafiar v
entorpecer gravemente la misién espiritual de la Yglesia, y las po-
sibilidades de los cristianos en el plano temporal.

Diremos, para ser mis claros, que un sistema “totalitario-cle-
rical”, como el de Franco en Espafia, contraria fundamentalmente el
criterio aqui expuesto. Es su negacién. Desde el punto de vista de
Ia concepcién sostenida recién, dicho régimen representa una aberra-
cién politica cuyas consecuencias, en definitiva para la idea cris-
tiana, serin lamentables.

Acogide €l planteamiento anterior, cremos que la vocacién
temporal de los cristianos, particularmente de la juventud, deberia
orientarse ademdis, en un sentido definido que reconociendo la in-
mensa importancia del papel histérico de las clases trabajadoras en
lo que se refiere a la transformacién del régimen capitalista y la
sociedad moderna (153), ordene su politica hacia una vinculacién

(155) ‘Acerca d¢l papel gue al proletariade y a lag clages traba-
jadoras corresponde en esta tarea histérica, segin pensadores cristia-
nos, puede consultarse: MARITAIN, Jacques. Los derechos del hom-
bre y la ley natural pag. 30 y siguientes. Humanismo Integral. pig. 229
y siguientes; articulo de Manuel LIZCANO PELLON. Revigta ‘‘ESTU-
DIOS’’, Octubre-Noviembre de 1949, En un seuntido similar opinan
también Berdiaeff, Lebret, Desroches, Lepp. y otros.
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orginica con estos sectores, donde una accién diaria y permanente
de servicio y lealtad a la causa popular, la constituya en expresién
fiel y a la vez instrumento efectivo de la emancipacién proletaria.

Semejante conducta requiere formulaciones categéricas, espe-
cialmente frente a lo econémico social. Es fundamental, aqui, la
tesis de la propiedad comunitaria, que veremos mis adelante, desti-
nada a sefialar un camino para la sustitucién del régimen social
basado en la propiedad capitalista.

Las probabilidades con que cuenta una tarea como la eshozada,
en general, no son pocas. Hasta ahora en el mundo occidental y en
América, algunos grupos cristianos trabajados consclente o incons-
cientemente por estas ideas, logran resultados relativos y mas bien
escasos. Y es que los intentos han sido débiles, doctrinariamente
confusos o vagos, y timidos en la acciénm.

Es indudable, que a no mediar acontecimientos imprevistos,
estos movimientos progresaran considerablemente, y tomarin una
participacién decisiva en el esfuerzo comin que las diversas fen-
dencias populares realizan para renovar el sistema social.

“Marx —sefiala Plejanov— fué un revolucionario hasta la
punta de las ufas. Se rebelé contra Dios y el capital...” (156).
Es probable que la mirada de Marx, dirigida principalmente a los
hechos y a la existencia y la mayoria de las veces demasiado ata-
reada para distinguir donde no tenia interés em hacerlo, confun-
diera las cosas de Dios con las del capital. Corresponde, en todo
caso, a los cristianos hacer més visible la diferencia, pues no séle
Marx sino también una gran parte de las masas obreras —un Pa-
pa lo ha dicho (157)— han cometido el mismo error.

(156) PLEJANOV, Jorge—El arte y la vida social, pag. 127.

(157) Pio XI.—‘‘El gran escindalo de los dltimos tiempos es la
apostasia de las masas”.
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Capitulo Sexto

SIGNIFICADO Y CRITICA DE LA CONCEPCION
MARXISTA

1.—LA CONTRADICCION INSUPERABLE DE TODA FILOSOFIA DEL DE-
VENIR. |

Hemos observado ya que la negacién por Marx del cono-
cimiento especulativo no comprometido en la actividad sobre el
mundo, conduce a una serie de contradiccioneg, algunas las sefiala-
mos, que han sido. a pesar de todo, mas o menos abordadas por los
tedricos del materialismo dialéctico. »

Hay una, en cambio, que es como la sintesis y expresién mas
nitida de todas ellas, tratada muy escasamente en los escritos mar-
xistas. Es de ]a que nos ocuparemos ahora.

Seglin - Marx y Engels toda verdad o concepcién ideoldgica al
proponer una interpretacién del mundo, la naturaleza, la historia,
el pensamiento, por muy genial que fuere, tiene un valor relativo,
corresponde a una etapa del desarrollo histérico, y estd penetrada de
un contenido o significacidn social determinado.

Es por otra parte la suerte que de acuerdo con la dialéctica
materialista, corre cualquier conocimiento: “Sélo podemos conocer
en las condiciones de nuestra época y hasta donde éstas llegan”
(158).

Las ideas, por tanto, estdn irremediablemente adheridas a una
circunstancia o periodo histérico, refieren su destino al tiempo y a
las cosas que el tiempo se lleva.

“La existencia social del hombre determina su conciencia”. “El
modo de produccién de la vida material determina, de una manera

(158) ENGELS, Federico—Dialéetica de la naturaleza, pig 176.
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general, el proceso social, politico e intelectual de la vida” (159).

Pero la existencia social y el modo de produccién de la vida
material estdn sujetas a cambios, sea cuantitativos o acidentales, o
bien cualitativos o substanciales. La sociedad romana esclavista, por
ejemplo, al pasar a un sistema feudal como la Edad Media sufrié
una transformacién substancial. Es decir, una revolucién. Cuando
esto ocurre, la revolucién se extiende ademis, aunque no tan osten-
siblemente, a las “formas juridicas, politicas, religiosas, artisticas
o filos6ficas, en suma, a las formas ideolégicas” (160).

En efecto. “¢Se necesita una gran penetracién para darse cuen-
ta de que, si hay una modificacién en la situacién de los hombres,
en sus relaciones sociales, en su existencia social, debe haber tam-
bién un cambio en sus ideas, en sus concepciones y en sus nociones,
en una palabra, en su conciencia?”. “;Qué demuesira la historia
de las ideas sino que la produccién intelectual se transforma con
la produccién material?” (161).

Engels aborda explicitamente este problema es su “Anti Duh-
ring” (162).

Sostiene que los hombres se han encontrado siempre ante un di-
lema insoluble, aunque no todos han tenido conciencia ‘de él. Por
una parte, acuciados por su naturaleza racional, buscan y exponen
sus conceptos acerca de lo fisico, lo histérico, lo espiritual, vale
decir, las cuestiones fundamentales que plantean el pensamiento y
la practica, 1a filosofia y la ciencia, la religién y la politica.

Por otra parte, en virtud de la propia naturaleza humana, histd-
ricamente dada, —porque el hombre esti sometido a una condicién
de clase, que lo afecta material y psicoldgicamente y que da a su
conocimiento un cardcter determinado, parcial, relativo, lejos de la
pretendida objetividad de los filésofos puros—, y en virtud de la
realidad, objeto del conocimiento, naturaleza y sociedad, ambas su-
jetas a las leyes dialécticas del devenir constante, los hombres nun-
ca podrin construir un sistema o interpretacién del mundo, defini-
tivo —como lo han intentado sin resultados— cuya validez tras-
cienda la época de su formulacidn y todas las demds, y su valor
de veracidad sea permanente.

(159) MARX, Carlos—Critica de la economia politica. phg. 10.

(160) MARX, Carlos.—Critica de la economia politica. pag. 10.

(161) MARX, Carlos y ENGELS, Federico.—Sobre arte y Lite-
ratura, pig. 35.

(162) ENGELS, Federico.—Anti Duhring. phg. 43.
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Jamés podrin alcanzar tal propésito —afiade Engels— por-
que lograrlo significaria detener el desarrollo histérico, cerrar el
ciclo del conocimiento humano y de la evolucién social. Lo cual es
absurdo.

Y bien; aceptemos por un momento la tesis marxista. Pero,
apliquémosla primero a Marx y Engels.

¢ El materialismo dialéctico e histérico no es acaso una con-
cepcién del mundo? ¢No hay en el marxismo una interpretacién
general de la naturaleza, la historia, el pensamiento? :Sus teorias
al respecto no pretenden ser definitivamente verdaderas, al menos
en lo esencial? ¢Sus juicios acerca de la religidn, del conocimiento
metafisico, de la praxis, de la realidad del mundo exterior, dei
destino humano, sélo representan una filosofia transitoria y de
emergencia destinada a ser la conciencia del proletariado en su lu-
<ha contra el capitalismo, para después pasar al olvido? ¢Dentro
de esta perspectiva qué valor podria tener, para seflalar un caso, la
afirmacién de Engels: “Nada es eterno fuera de la materia en cam-
bio y en movimiento eternos y las leyes de su movimiento y cam-
bio”? (163). ¢O es qué las “eternas leyes dialécticas” suspenden
su vigencia cuando se trata de juzgar los enunciados filos6ficos
marxistas?

Henri Lefevbre escribe a este respecto que ‘“con la toma de
conciencia moderna del poder humano y del problema del hombre,
la limitacidn del pensamiento cambia de caracter” (164). .

¢Con este simple ‘“cambio de caracter” se pretende librar a la
filosofia de Marx y Engels de las consecuencias implacables de los
- principios dialécticos que ‘“no dejan en pie mas que el proceso inin-
terrumpido del devenir y del perecer”? (165).

¢Por obra de qué intervencién divina, en medio de este fluir
que todo lo derriba, las mentes de Marx y Engels fueron preserva-
das para que establecieran de una vez el sistema y el método fun-
damenta] que en adelante ya no serd suplantado sino integrado cual
“totalidad abierta”, en camino de un perfeccionamiento sin fin?

En realidad, parece que los marxistas no han reparado lo su-
ficiente en esta. contrad1cc1on a nuestro modo de ver, insuperable.

(163) ENGELS, Federico—cit., por ROSENTAL, M. y YUDIN,
P.—Diceionario de 1a filosofia, pig. 355.

(164¢) LEFEBVRE, Henri—Le materialisme d1adect1que phg. 94.

(165) ENGELS, Fedcnco —Ludwig Feuerbach y €l fin de la
filosofia clésica alemana pig. 10.
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A menos que, acudiendo al futuro que todo lo soporta y resuelve, se
nos responda que el desarrollo de la inteligencia en una sociedad
sin clases, desaparecida la maldad y el sufrimiento, reducida la
naturaleza y el insconciente al control de la razén, se acrecentara
en tal forma, que las supuestas contradicciones advertidas en el
pensamiento dialéctico, en esta época burguesa, no presentarin nin-
guna dificultad al portentoso intelecto del hombre reivindicado.

No tenemos, sin embargo, la intencién de esperar hasta ese mo-
mento,

El contrasentido, pues, se mantiene. Si el materialismo dialéc-
tico es valido, debe forzosamente ser sustituido por una filosofia
superior, que lo negara, sobrepasindolo. Pero si eso es asi el mate-
rialismo dialéctico ya no es véiido.

Su contenido teérico apenas expresard la conciencia social de
una época determinada del desarrollo histérico. En razén de sus
propios postulados todo él estd cargado de relatividad. Dialéctica-
mente podriamos decir que el marxismo lleva en su verdad el ger-
men de su falsedad, y en su existencia el germen de su destruccidn.

Con suma claridad describe Simmel esta peculiaridad del pen-
samiento historicista: “Las filosofias del devenir especialmente en
su suprema elevacién hacia la filosofia de la evolucién, no pueden
én conjunto sustraerse a esta consecuencia ldgica de la subordina-
cién a si mismas. Y precisamente cuando son completamente verda-
deras, por ello aplicables también a si mismas, no pueden ser com-
pletamente verdaderas, sino que deben tener sobre si un grado su-
perior de conocimientos” (166).

2.—NECESIDAD DE UNA VERDADERA METAFISICA.

De este circulo vicioso no es posible salir sin aceptar un cone-
cimiento metafisico. Pero una auténtica metafisica del ser.

Segln sefialamos, el marxismo posterior a Marx, se ha visto
obligado 2 admitir, le confiese o no, cierta metafisica del devenir
que le ha permitido salvar algunas dificultades planteadas por la
ciencia mas moderna,

{(166) SIMMEL, GeOrge -—Problemag fundarmentales de la fllOsO-
fia. phg. 100,
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Asi, por ejemplo, el “Diccionario de Filosoffa” de Rosental y
Yudin, comentando la nocién de “materia” en Lenin, sostiene: “El
confundir el concepto filoséfico de la materia que tiene un valor
universal y no transitorio, con la doctrina fisica acerca de la es-
tructura de la materia que expresa siempre sélo el nivel alcanzando
por la ciencia, puede conducir a negar la existencia de la materia
como realidad cbjetiva, al idealismo fisico” (167).

No cabe duda que en esta explicacién se utilizan y aluden dos
tipos de conocimiento, filoséfico y cientifico, claramente distintos
y en apreciable medida auténomos, que recaen, aqui, sobre la ma-
teria. -

Por este camino no seria imposible al marxismo desprenderse
de la univocidad ceintifica que lo hace concebir la filosofia, a mads
de hipdtesis de trabajo e investigacién, como un simple aditamento
de las ciencias, un agregado que reine expone y generaliza el saber
empirico, con lo cual somete la filosofia a la ley de la ciencia que
afirma el progreso de la verdad por la substitucion de la verdad
anterior. De ahi que denomindramos seudo metafisica del devenir,
al esfuerzo filosofico marxista que mientras se mantenga en esta
linea no podrd superar la contradiccién esencial descrita.

Y es que “el progreso por substitucién conviene a la ciencia de
los fendémenos, es su ley; y cuanto con mayor pureza realicen ellos
su tipo, tanto mas progresaran”. “Las renovaciones de la técnica y
de las ciencias de la naturaleza nos hacen asistir a un fendmeno
de progreso por substitucién en verdad general y que parece univer-
sal: el ferrocarril ha reemplazado a la diligencia, el alumbrado eléc-
trico al alumbrado a gas y aceite; el sistema de Einstein ha substi-
tuido al de Newton como el de Copérnico habia reemplazado al de
Piolomeo”. ‘“Pero este progreso no es la ley de la sabiduria, pues el
progreso de ésta. es un progreso por ahondamiento, un progreso por
adhesién y por unién més y mds profunda, por intimidad creciente.
Por eso y desde luego supone indispensablemente la estabilidad de
una textura doctrinaria y la continuidad de una tradicién intelec-
tual” (168).

Si es verdad que el materialismo dialéctico es una filosofia
abierta al crecimiento y sumisa a las exigencias de la realidad y la

(167) ROSENTAL, M. y YUDIN, P.—Diccionnario de la filosoffa.,
phg. 357. ,
(168) MARITAIN, Jacques.—iSiete lecciones sobre el ser, phgs.
19, 27. L

%



razén, puede esperarse, que por el desarrollo de sus propias con-
tradicciones arribe a una epistemologia capaz de expresar la riqueza
conceptual contenida en el mundo y la historia, sin amoldarla al
cuadro estrecho y contradictorio de la praxis dialecticista.

Entonces se desvanacerian sus prejuicios antimetafisicos y un
nuevo universe de realidades, —las mismas que él trata con su ims-
trumento dialéctico, pero miradas esta vez desde otro angulo y de
otra manera— apareceria ante su vista y le permitiria, junto con
ampliar su horizonte y acervo de conocimientos, romper el callejon
sin salida en que vive.

3.—EL MARXISMO, FILOSOFIA DE LA EXISTENCIA. SENTIDO Y PERS-
PECTIVA.

 Es nuesira impresién, que el propio Marx tenia una idea
mucho més limitada que sus continuadores, respecto a los alcances
filosoficos de sus estudios. El significado profundo y nuevo de su
actitud fué, precisamente, abandonar el plano filoséfico. { Ya no mas
concepciones universales que construyen e interpretan el mundo en
la mente del genio! (Ha llegado la hora de la inteligencia obrera,
del hombre que desea hacer un mundo nuevo, pero en la tierra y
no sélo en el pensamiento!

Se trata pues de organizar el esfuerze de la humanidad para
la revolucién. Descubrir las condiciones, fuerzas y acontecimientos,
que harin posible y, mas aln, nos conduciran inevilablemente a
esta revoluaién que transformarid la faz de la tierra” como nunca
antes ocurriera, constituye la ocupacién absorvente de su vida. Al
servicio de esta causa pone la tremenda capacidad de su talento y
de su esfuerzo praciico. Es una obra destinada, como se ve, a con-
sumarse en la revolucién, en un tiempo més bien cercano; su valor
es inmenso, pero relativo. Es un arma de lucha forjada por Marg,
para abatir el capitalismo y dar paso al nacimiento del hombre
nuevo.

‘Terminada la batalla el arma se ird enmoheciendo. Los aspec-
tos de carcter méis permanente son adherencias del conjunto, ins-
trumentos filoséficos utilizados por Marx en sus analisis y con los
cuales completd el cuadro general de sus doctrinas, pero cuya suerte
de vigencia suprahistérica no debe haberlo inquietado demasiado.

Cuando Engels explica que “el comunismo es la doctrina de las
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condiciones de la liberacién del proletariado” (169) y que “el con-
junto de ideas que representa el socialismo moderno no es sino el
reflejo en la inteligencia por un lado, de la Iucha de clases que
reina en la sociedad entre los poseedores y los desposeidos, entre los
burgueses y los asalariados, y por otro, de la anarquia que reina en
la produccién” (170), comprendemos que nuestro punto de vista a
este respecto no anda lejos de la verdad.

Es dentro de esta perspectiva que encaramos el dilema funda-
mental que separa la imagen cristiana del hombre y del mundo, de
la imagen marxista.

El cristiano afirma la trascendencia del espiritu sobre la ma-
teria; de la persona sobre la sociedad; de Dios sobre el mundo
(171). El marxista sostiene exactamente lo contrario. La materia
es anterior al espiritu, lo engendra, y lo determina o condiciona. La
persona no tiene mas fin que su integracién en la sociedad tempo-
ral, no puede realizarse mas alld. Dios, como la religién, es inven-
cion humana.

¢ Estamos en presencia de oposiciones insuperables? El Padre
Desroches responde negativamente. A su juicio, se trata de postu-
lados que se formulan desde posiciones diferentes. Los cristianos,
miran a la esencia de este mundo; los marxistas recaen sobre su
existencia.

“Este mundo cuya esencia implica la trascendencia del espiri-
tu sobre la materia, de la persona sobre la sociedad, de Dios sobre
la humanidad es idéntico al mundo cuya existencia, lejos de ser la
existencia de esta esencia no llega a ser mas que la existencia de
su contrario; un mundo donde la materia domina al espiritu,
donde la sociedad aliena o al menos condiciona a la persona (172),
donde las representaciones, confeccionadas por la mano del hom-
bre, corren el riesgo de interceptar la presencia de Dios. Supo-

(169) ENGELS, Federico.—Principios de comunismo. pig. 5.

(170) ENGELS, Federico—Socialismo utépico y socialismo cien-
tifico, phg. 5.

(171) DESROCHES, H. C.—Signification du marxisme. pig. 243.

(172) ‘‘Las condiciones actuales de lo que se llama ¢¢civilizacién
moderna’’ han dejade de ser humanas, ¢l mensaje sobrematural, aun al
ser Hlevado por las més prestigiosas y las més fervientes elites ya no
encuentran frente a si ‘‘lo natural’’ sino una mezela de elementos
anirquicos y dispares que no pueden —en la generalidad de los ca-
sos— servir a la gracia de soporte y menos aun de adaraja’’. SUHARD,
Manuel, (Cardenal) Crecer o Declinar de la Iglesia, paig. 62-63.
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her que esta esencia existe por el solo hecho de que su verdad
es indudable, es una primera tentacién que estd en la base de los
idealismos -comprendidos aqui los idealismos de coloracién religio-
sa. Suponer que esta existencia del mundo, donde la trascendencia
estid practicamente contradicha, implica, su propia verdad y su pro-
pio valor es oira tentacidn; ella acarrearia sobre si misma un ma-
terialismo que de la circunstancia que esta trascendencia ne existe
como hecho incorporado en la historia, inferiria que ella es vanidad
pura. Una y otra suposicién serfan falsas. Ellas escamotean, en
efecto, la significacién de la historia, pues si la condicién del mun-
do es tal que su esencia y su existencia no coinciden, el sentido de
su historia es probablemente dirigirse hacia un punto donde el es-
piritu, la persona, Dios, sean no tanto menos sino tanto méas in-
manente, a la sociedad, al mundo, que precisamente sus trascen-
dencias seran mds histéricamente manifestadas” (173).

La admirable audacia de este planteamiento tiene el mérito de
trasladarnos a un terreno, que, ademdas de ubicar el criterio cristia-
no y el marxista en sus lugares propios, nos muestra un vasto cam-
po inexplorado de excursiomes e integraciones que puede resuliar
de extraordinaria fecundidad para el pemsamiento y el trabajo de
los cristianos. :

Sin duda las esperanzas que Desroches alienta correspenden
a una visién confiada y optimisia del futuro que envuelve expecta-
tivas, —nadie se habia atrevido a insinuarlas hasta ahora-—, reve-
ladoras de una fe tan viva, de un vigor intelectual y grandeza de
alma tan fuertes, que se hace irresistible para los que de alguna
manera se mueven en un sentido semejante al suyo.

La mas notable de estas expeciativas, la resume asi: “Pero se-
rd todavia y siempre muriendo su muerte que los hombres del por-
venir alcanzardn su fruto supremo y que se hardn a si mismos hi-
jos del Dios vivo. No es eternizando su estadia aqui abajo, es mu-
riendo su muerte que el mundo todo entero —cielos nuevos y tierras
nuevas— vivird lo eterno mdis alld de si mismo para lo cual parece
haber sido construido. ¢ Inasimilable para un materialismo sistema-
tico, esta verdad que és la gran verdad religiosa, no encontraria dis-
puesto un marxismo que conserve su método vivor” (174).

Si esta posibilidad, aplicada al marxismo como conjunto doc-

(173) DESROCHES, H. C—Signification du marxisme pig. 244.
(174¢) DESROCHES, H. C.—Signification du marxisme, pig. 232.
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trinal, nos parece en extremo problemitica, por el contrario cree-
mos que en tal direccién dirigird sus pascs el hombre de la post
revolucién, incluso, el hombre marxista. ‘

“Cuando la sociedad sin clases se haya fundado, se verd que
el materialismo y el ateismo, la rebelién contra Dios provocada por
el comunismo, pertenscen al pasado, se refieren al periodo ya con-
cluido de la lucha de clases. El hombre nuevo, liberado de la clase
estard colocado ante el Gltimo misterio del ser, ante los problemas
ultimos del espiritu. Entonces, el caricter tragico de la existencia
se revelard en toda su profundidad, y el hombre sentird la nostal-
gia de la eternidad” (175).

' (175) BERDIAEFF, Nicolis.—El comunismo y los cristianos, p4-
gina 232,
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Segunda DParte

LA PROPIEDAD

INTRODUCCION

1.—FUNDAMENTO DE LA PROPIEDAD.

El fundamento filoséfico de la apropiacién o dominio que
el hombre ejerce sobre los bienes materiales radica, tanto para el
cristianismo como para el marxismo, en los caracteres propios de la
naturaleza humana racional.

Seglin ¢l pensamiento cristiano, se desprende de la maturaleza
misma de las cosas y del expreso mandato divino, la facultad del
género humano, en cuanto tal, para disponer y servirse de los seres
inferiores, animales, tierras, frutos, etc. (1).

Para Marx y Engels la diferencia primordial entre el hombre
v el animal consiste, precisamente, en que mientras el segundo ac-
tia sobre la naturaleza de un modo inconsciente y arbitrario, el pri-
mero, mediante su esfuerzo, la empieza a controlar, 1a somete a sus
propésitos, se aduefia de ella, y gracias a este trabajo humano, que
por muy primitivo lleva siempre la marca especifica de la razon

(1) ¢‘Cred, pues, Dios al hombre a imagen suya: a imagen de
Dios le cre6; ereslog varén y hembra. Y echoles Dios su bendicién, y
dijo: Creced y multiplicaos, y henchid la tierra, y ensefioreaos de ella,
y dominad a los peces del mar y 2 las aves del cielo y a todos los ani-
males que se mueven sobre la tierra. Y afiadié Dios: Ved que os he
dado todas las yerbas las cuales producen simiente de su especie, para
que os sirvan de alimento a vosotros’’, GENESIS, I, 27-39.
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(2), se inicia el dominio del hombre sobre el mundo (3).

2.—PUNTO DE VISTA CRISTIANO ¥ MARXISTA.

Pero de aqui en adelante los anilisis se desarrollan sobre
planos diferentes. Los fildsofos cristianos tienden de preferencia a
un examen ontolégico de la propiedad y de las realizaciones que
mejor respondan de acuerdo con las cambiantes condiciones natura~
les, técnicas, sociales, psicoldgicas, etc. al concepto que se han for-
mado de ella. Concepto anilogo (4), susceptible por tanto, de ex-
presarse en la practica, de maneras esencialmente diversas. De ahi
que Ta doctrina cristiana no proponga un sistema determinado, Gni-
co v universal, de propiedad, valedera para todas las épocas y lu-
gares (5).

El examen marxista, en cambio, estd indisolublemente ligado

(2) ‘‘Una arafia ejecuta operaciones que semejan a las manipula-
ciones del tejedor, y la construccién de los panales de las abejas po-
drfa avergonzar, por su perfeceifn, a més de un maestro de obras Pero,
hay algo en que el peor maestro de obrag aventaja, desde luego, a la
mejor abeja, y es el hecho de que, antes de ejecutar la construeeiém.
la proyeeta en su eerebro. Al final del proceso de trabajo, brota un
resultado que antes de comenzar el proceso existia ya en la mente
del obrero; eg decir, un resultado que tenfa ya existenmeia ideal. El
obrero no se limita a hacer ecambiar de forma la materia que le brinda
la naturaleza, sino que, al mismo tiempo, realiza en ella su fin, fin
que él sabe que rige eomo una ley las modalidades de su actuacién y
al que tiene necesariamente que supeditar su voluntad’’. MARX, Carlos.
E1, Capital. Tomo I. p4&g. 200. Vol. 1.

(3) ¢<Emn resumen: el animal sélo utiliza a la naturalézs, y pro-
duce en ella modificaciones s6lo por su presencia; el hombre la somete
al servicio de sus fines con las modificaciones que le imprime: la do-
mina. Y €sta es la diferenmcia esencial y decisiva entre el hombre y los
dembs animales, v es a su vez el trabajo el que determina esta diferen.
cia’’. ENIGELS, Federico—Dialéetica de la naturaleza. pig. 316.

4) ‘‘El conmcepto de propiedad es un concepto anilogo que so-
porta...?* LEBRET, Louis Joséph.—‘Los cristianos frente al comu-
mismo y al amnticomunismo’’. Politica y Espiritu. No 33. Junio de 1948.

(5) Sobre la amplitud de los prineipios - eristianos al respecto,
puede consultarse, emtre otros: DESROCHES, H. C—Signification du
marxisme, pi. 136. HUA, Maxime.—‘‘Nuevas formas de propiedad’’
en Politiea y Espiritu, No 23, Junio de 1947, SAVAGNAC, .Aquiles. Pro-
piedad y derecho natural. pag. 14-15. .
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a su interpretacién de la historia. Una definicién de la propiedad
“ilusién metafisica” al decir de Marx (6).

Existen solamente formas histdricas de propledad sometidas a
la evolucién general de la sociedad. Dentro de la concepcién mate-
rialista de la historia corrésponde a la propiedad un papel eminente.
En efecto, el estado de las fuerzas productivas compuesto por los
medios técnicos de produccidn, materias primas, grado de perfeccio-
namiento del trabajo, etc., exige ciertas relaciones de produccién
entre los hombres, lo que equivale a un régimen de propiedad.

Cuando el ulterior desarrollo de las fuerzas productivas y sus
consecuencias sociales, hacen imposible la supervivencia del régimen
de propiedad, adecuado a una fase anterior y convertido ahora en
una rémora para el progreso general, se agudizan las contradiccio-
nes, las insuficiencias, la Iucha de clases, hasta que un nuevo orden
social y por tanto un nuevo sistema de propiedad, se establece en
consonancia con las nuevas realidades.

Conviene tener presente los dos criterios sefialados para una.
correcta apreciacién de ambos puntos de vista.

La posicién marxista adolece, como es natural. del mismo es-
piritu anti metafisico que ya hemes expuesto y criticado. No repe-
tiremos aqui las observaciones formuladas. La visién dialéctica, en
este caso, serd juzgada como una historia de la propiedad, al mar-
gen de las implicancias filoséficas de cualquier indole que pudieran-
atribuirsele.

(6) ‘‘En cada época histériea, la propiedad se ha desarrolladoe
diferentemente y en una serie de rclaciones sociales enteramente dis-
tintas, Asi, puede decirse que definir la propiedad burguesa, es lo mis-
mo que hacer la exposicién de todas las relaciones soeiales de la pro-
dueeién burguesa, Querer dar una definieién de la propiedad, como de
una relaeién mdependmnte de una ecattgoria aparte, de una idea alfs-
tracta; y eterna, no es méis que uma ilusién de metafisica o de Juris-
prudencia”, MARX, Carlos.—Mistria de la filosofia. pig. 116.
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Capitulo Primero

LA DOCTRINA CRISTIANA

1.—L.0S PRINCIPIOS BASICOS.

Las doctrinas de los Santos Padres, Santo Tomds y los Pon-
tifices Leén XTIII, Pio XI y Pio XII, elegidas para exponer los
aspectos mas salientes del concepto cristiano de la propiedad, desta-
can con igual nitidez los principios fundamentales en esta materia.

Reconociendo, en primer lugar, que la finalidad de los bienes,
provenientes directa o indirectamente de la naturaleza, no es otra
que satisfacer el desenvolvimiento del hombre, genérica e indivi-
dualmente considerado. deducen que un régimen de propiedad, en
concreto, ha de cumplir con un doble caricter: individual y social.
o lo que otros llaman, personalista v comunitario.

Esto significa: El sistema ha de ser tal, que cada hombre pue-
da efercer su derecho natural sobre las cosas que necesita para des-
arrollarse en conformidad a su calidad de persona. Y -al mismo
tiempo, la comunidad, es decir, el hombre considerado ahora en su
conjunto, todos los hombres. y aauello que la comunidad requiere
en cuanto colectividad, sean satisfechos ‘verdadera y -equitativa-
mente.

Ni despreocuparse del hombre real. individual, en beneficio de
un concepto desorbitado y exclusivo del interés social, lo que con-
duciria a un bien comin propio de un conjunto de animales o co-
sas, y no de una sociedad integrada pgr hombres, ni olvidar a la
comunidad, que mira a la totalidad de los mismos hombres, en
virtud de los derechos o intereses de cada cual, que de hecho puede
venir a resultar una situacién privilegiada para un grupo en me-
noscabo del bien comin.
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© 2.—Los SANTOS PADRES.

Ahora bien, dos tendencias generales es posible advertir en
_¢l pensamiento cristiano respecto al régimen que debe adoptarse pa-
ra verificar en la mejor forma este rasgo individual y social. Una,
propicia Ia comunidad de bienes; la ofra, el sistema de propiedad
privada.

Algunos Padres de la Iglesia, entre ellos San Agustin, prefie-
ren Ja comunidad de bienes, estimdndola mis conforme a los desig-
nios de Dios y a la ley natural, que la propiedad privada (7).

(7) Copiamos los textos de los ®antos Padres que estimamos més
claros vy precisos,

SAN CLEMENTE ROMANO.—‘‘Todas las cosas que hay en esteo
mundo debieron ser de uso comfin entre los hombres; sin embargo, in-
justamente lamé uno a esto suyo v aquél a lo otro. de donde se origind
la. divisién entre los mortales’’. eit. por PALACIO, Jos€ M.—La Pro-
piedad. pag. 56.

LACTANCIO.—“Dios nos di§ la tierra °n comfin no para que una
avarieia irritante v despiadada se alzase con todo, sino para que los
hombres vivieran en comunidad v nadie estuviese falto de lo que nues-
tra comdn madre habia produeido con tanta liberalidad y magnificen-
eia??, ...*“MAs cuando los hombres se apartaron de Diog desapareci
ese comunismo primitivo y se violé aquel pacto de la soeciedad humana.
Desde entonces empezaron a venirse a las manos, a armarse acechan-
za§ ©nos a otrog y a temer a gala la efusién de sangre humana’’. eit.
por PALACIO, José M —La Propiedad. p4g. 58.

SAN GREGORIO NISENO.—‘‘Porque en realidad todas las cosas
son propiedad de nuestro padre comidn, y 'todos nosotros somos herma-
nos Por 'eso seria mucho mejor y més conforme a los dictados de la
justicia participar por igual de los bienes cual conviene a los que wo-
mos miembros de mwna misma familia y hermanos’’, cit. por PALACIO,
José M.—La Propiedad. pag, 65 ‘

SAN' JUAN CRISOSTOMO.—‘‘Y adviértase que nadie rompe lan-
zas por los bienes comunes; stos se poseen pacificamente. Més, cuando
alguno intenta tomar posesién de alguna cosa, apropiandosela, al pun-
to surgen conflictos, como si la naturaleza llevase a mal el que nos-
otros dividiésemog lo que Dios quiso que estuviese unido, He aquf el
resultado de nuestros esfuerzos. Cuando tratamog de poseer algo en par-
ticular trayendo continuamente en la boca las insipidas palabras mio
v tuyo, entonces es cuando surgen las luchas fratricidas, emvidias y
temores. Asi pues, la posesién en comfin es mas natural que la propie-
dad privada’’. eit. por PALACIO, Jos§ M.—La Propiedad. pig. 67-68.

SAN AGUSTIN.—‘Lo que posee cada uno de los hombres es ori-
gen ‘de litigios, enemistades, discordias, guerras, tumultos, discusiones,
eseAndalos, pecados, injustieias, homieidios. ;¥ todo esto por qué? Pre-
cisamente por las cosas que uno posee. jAcaso litigamos por lo gue
poseemos en eomGn$ Todos respiramos un mismo aire, todos vemos un
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Esta comunidad, propuesta por los Santos Padres, se extiende
a toda clase de bienes —tierras, alimentos, casas—, es decir, a los
que hoy dia llamamos bienes de uso o consumo, como también, a
aquellos que se asimilan més o menos a los actuales medios de pro-
duccién.

Ya propiedad aqui radica en la comunidad y los individuos o
familias que la componen sdlo tiemen derecho a usar y consumir
Jos bienes comunes en la medida de sus necesidades. Es, por lo de-
més, la norma que con algunas variantes, se llevé a la practica por
los primeros cristianos (8).

Respecto de la propiedad privada, sostienen los Padres de la
Tglesia, que emana del derecho positivo —Cédigo de los Reyes— y
que sus consecuencias son funestas v desastrozas ya que es ori-
gen de litigios, guerras, injusticias, discordias, enemistades, escin-
dalos, etc.

3.—SanT0 ToMAS DE AQUINO. PROPIEDAD PRIVADA. PROPIEDAD CO-
LECTIVA Y PROPIEDAD BURGUESA O CAPITALISTA.

Santo Tomés y la filosofia escoldstica en general se muestran
partidarios de la propiedad privada.

mismo sol’’, ‘“3Con qué derecho posees las gramjas. ;Esa posesién se
funda en el derecho divino o en el humano? El derecho divino consta
en las Sagradas Escrituras, el humano en los Cédigos de los Reyes.
4De dénde le viene a eada uno lo que posee sino del derecho humano?
Pmes, por derecho divino, del Sefior eg la tierra, todo lo que hay en
ella. Dios hizo 3 log pobres y a los ricos del mismo barro y mna misma
tierra, sustenta a unos y otros. Quitad el derecho establecido por los
Emperadores, y, quién se atreveria a decir: aquella quinta es mia,
aquél esclavo es mio, esta casa eg mia’’, ¢it. PALACIO, Jos§ M.—
La Propiedad. pig. 78, 79, 80.
. SAN' AMBROSIO.—‘Porque Dios de tal modo dispuso las cosas,
que el alimento y la posesién de la tierra fueseén comunes a todos. Asi
pues, la naturaleza {dié origen al derecho comfin, la usurpacién es causa
del derecho privado’’. eit, por PALACIO, José M.—La Propiedad.
pig. 73.

€ (8) ¢¢Toda la multitud de los fieles tenfa un mismo corazén y una
misma alma; ni habia entre ellos quien considerase como suyo lo que
poseia, sino que temian todas las cosas en comin. ...Asi es que no
habia entre ellos persona necesitada; pues todos los que tenjan pose-
sioneg o casas, vendiéndolas, trajian el precio de ellas, y lo ponian a
los pies de log apéstoles; el cual después se distribuia segin la necesi.
dad de cada uno?. HECHOS DE LOS APOSTOLES, IV, 32-35.
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Es bien sabido que ciertos sectores burgueses constantemente
afirman que la propiedad privada es un derecho natural e inviola-
ble defendido por Santo Toméis y la Iglesia como piedra angular
del orden social cristiano. Y han tenido buen éxito, pues, existe al
respecto un convencimiento casi generalizado. Y como la propiedad
privada seria, a juicio de ellos, la base de la sociedad capitalista,
nos encontramos de improviso con Tomis de Aquino, poco menos
que de patrono de esta “civilizacién cristiana”, que obedece a los
nobles conceptos de “Dios, Patria, familia y propiedad”.

Jugando con las palabras —en este asunto como en otros—
se utilizan muchos principios cristianos, que bien entendidos, cons-
tituyen la mds fuerte condenacién moral del régimen capitalista.

De ahi que expongamos ¢l pensamiento tomista refiriéndolo a
esta circunstancia, lo que por otra parte hard posible su mejor com-
prensién.

Santo Tomés plante6 el problema en térmmos del derecho na-
tural. “En dos sentidos —sostiene— se dice que una cosa es de de-
recho natural, ¢ porque a ello inclina positivamente la naturaleza,
verbigracia, que no se debe hacer injusticia a nadie, o porque la
naturaleza no lleve consigo a lo contrario” (9).

En otras palabras, la ley natural puede imponer necesaria y.
obligatoriamente una cos2, o simplemente aceptarla. En el primer
caso, obliga. En el segundo, faculta. En el primer caso ordena im-
perativamente que se siga un camino determinado y sélo ese. En
el segundo, admite que se escoja entre varios caminos porque min-
guno le repugna.

Pues bien, “La propiedad colectiva —dice Santo Tomds— es
conforme al derecho natural, no en el sentido de que éste la ordene
y prohiba la propiedad privada, sino _porque la particién de los
bienes no estd incluida en sus prescripciones; es obra de convencio-
nes humanas que pertenecen al derecho positivo. Por lo tanto, Ila
propiedad privada no se opone al derecho natural; se aflade a él
como una adquisicién de la razén humana” (10).

Debido, seguramente, a las afirmaciones anteriores de los San-
tos Padres, en conira de la propiedad prlvada Santo Tomas apa-
rece aduciendo razones para demostrar, que si bien la comunidad

'(9) eit. por PALACIO, José M.—La Propiedad. pig. 103.
(10) eit. por «SERTILLANGE!S A. D. y BEOULANGER, B.—San-
to Tomés de Aquino, pig. 227.
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de bienes o propiedad colectiva es de derecho natural, de esto no sé
infiere que la propiedad privada le fuere contraria.

En suma, segin el Aquinatense tanto la propiedad privada co-
mo la comunidad_de bienes son de derecho natural en el sentido de
que éste autoriza ambos regimenes. Ninguno de los dos viola la
ley natural,

El primer sofisma, pues, ya aparece de manifiesto. Cuando se
dice: “Para Santo Tomis la propiedad privada es de derecho na-
tural” queriendo dar a entender que es el Unico sistema conforme
a la ley natural, se induce a engafio. Es verdad que el régimen de
propiedad privada es de derecho natural, pero tanio o mis, lo es,
el régimen de comunidad de bienes.

No estamos por tanto constrefiidos a aceptar eternamente el
sistema de propiedad privada en virtud del falso supuesto de ser el
Unico compatible con el derecho natural.

Pero, continuemos con las ideas tomistas.

Por razones de caracter psicoldgico y de conveniencia o utili- -
dad social, Santo Tomas cree preferible, —como el medio mas ade-
cuado para realizar la tesis cristiana esencial respecto de la fina-
lidad de los bienes terrenales—, la propiedad privada a la comu-
- nidad de bienes, y después de justificarla ante el derecho natural,
la recomienda abiertamente.

Sin embargo, la defensa de la propiedad privada hecha por
Santo Tomas ¢podria valer en apoyo del sistema de propiedad pri-
vada capitalista? Creemos que no. Es mds. Vemos en ella una po--
derosa critica a la propiedad capitalista.

En efecto, cuando Santo Tomas se pronuncia en favor de la
propiedad privada argumenta de esta manera: “Licito es al hom-
bre poseer cosas propias. Es también necesario a la vida humana
por tres razones: a) Porque todos son mds solicitos en el cuidado
de las cosas propias que en el de las comunes, o que pertenecen a
muchos; b} Porque hay mucho mds orden si a cada uno le incum-
be €l cuidado de administrar una cosa en particular; ¢) Porque se
conserva mas facilmente la paz entre los hombres cuando cada uno
esti contento con sus bienes particulares” (11).

Es indudable que estas razones no son adecuadas para defen-
der la propiedad privada capitalista. Las dos primeras mal pueden
aplicarse en favor de un régimen que a la gran mayoria de la po-

(11) ecit. por PALLACIO, José M.~—La Propiedad. pig. 97,
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blacién la tiene desprovista de aquellas “cosas propias” a las cud-
les deberia prodigar su solicitud y cuidado.

Y en cuanto a los propietarios que el régimen muestra, es de-
cir, a los capitalistas, que son los duefios de la industria, de los
grandes centros de produccién, del latifundio y del capital anénimo,
poseen como se ve, “cosas propias” de tal naturaleza, que deben
entregarlas al “cuidado”, la “administracién” y el trabajo de otros,
y en muchos casos mni siquiera conocen, —ni tienen interés en co-
nocer— las tales “‘cosas propias”.

La tercera razén que da Santo Tomdas tampoco se cumple en
este caso. Todo lo contrario. La paz social estd permanentemente
amenazada porque el régimen de propiedad capitalista, hace que una
infima minoria controle la economia concentrando en sus manos los
medios de producc1on mientras que la multitud de traba]adores no
tiene ni siquiera la propledad privada de lo minimo que exige la
dxgmdad humana y vive en la contmua. zozobra de la desocu-
pacion.

Es muy diversa la actual propiedad capitalista de la propie-
dad privada que sostiene Santo Tomas. Debe recordarse que el Doc-
tor Angélico sefiala las bondades de la propiedad privada rebatien-
do a los que propician la comunidad total de bienes. Parece indu-
dable, pues, y se desprende del texto citado, gue se refiere a la
propiedad personal de los bienes de uso o consumo, como también
a los medios de produccién de cardcter individual, tipicos de la eco-
nomia artesanal de la Edad Media y que hoy han perdido su im-
portancia,

Refiriéndose a esto, Maxime Hua, sefiala con acierto: “Los
bienes de produccién tienen por objeto dlrecta ¢ inmediatamente el
servicio del publico. Es, pues, imposible justificar la propiedad de
los bienes de producclon como la de los bienes de consumo, por la
proteccién de la libertad y de la dignidad persopal y familiar. Los
bienes de produccién no son el espacio vital de la persona ni de la
familia” (12). 7

Las condiciones de la vida econémica de aquella época y la
naturaleza de las razones expuestas en favor de la propiedad pri-
vada nos llevan a la conviccién de que no tiene asidero alguno el
intento de defender la propiedad capitalista fundindose en Santo
Tomis. '

(12) HUA, Maxime.—‘Nuevas formas de Propiedad’’, en Poli-
tiea y Eepiritu’’, Ne 23, Junmio de 1947. pig. 211. :
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Muy por el contrario. El principio de la propiedad privada o
personal, aplicado a la nueva situacién creada por las condiciones
técnicas, sociales y econdémicas de la vida moderna, nos parece que
ha de expresarse en un régimen de propiedad privada o personal,
cuyo mejor modo de realizario efectivamente, extendiéndolo al ma-
yor nlimero, es basandolo en la propiedad colectiva o comunitaria
de los medios de produccion. _

Quien sea verdadero defensor de la propiedad privada, deberd
rechazar un orden social que pide para unos pocos €l titulo de de-
recho natural sobre el dominio de lo excesivo y superfluo, cuando
no de irritantes poderes econdmicos y financieros, mientras a -los
mas, que son los que trabajan, se les niega, en la practica, el ge-
nuino derecho natural sobre la propiedad de lo indispensable.

Como muy bien sefiala Berdiaeff, ‘el régimen capitalista des-
truye la propiedad privada, le quita todo sentido y toda justifica-
cién, la vuelve una cosa ficticia” (13).

La propiedad privada capitalista ha llegado a ser un obstaculo
no sélo para la recta distribucién de los bienes, sino principalmente
para acrecentar su produccién y para el funcionamiento normal de
una economia sana. Su existencia se mantiene hoy dia artificialmen-
te por el engafio o la fuerza. Ha perdido su contextura natural y ra-
cional. No tiene ya explicacién en la realidad que la haga com-
prensible.

4.—LAs ENcICLICAS SOCIALES. Leon XIII. Pro XI v Pro XII.

Leén XIII, Pio XI y Pio XII reafirman los principios de
Santo Tomas. La Iglesia, ante los gravisimos trastornos morales
ocasionados por el sistema de vida capitalista, debié propunciarse,
y lo hizo en sus enciclicas sociales.

Alli se recuerda que “la propiedad privada es claramente con-
forme a la naturaleza” (14) e impugna con firmeza ciertas tenden-
cias socialistas que niegan toda propiedad personal y rechazan la
legitimidad moral de cualquier régimen que no establezca la pro-
piedad comiin de todos los bienes (15).

(13) BERDIAEFF, Nicolds.—Le religiér y ¢l marxismo. pig. 37.
(14) LEON XIII.—Rerum Novarum, pig. 23.
(15) LEON XIIL.—Rerum Novarum, pig. 27.
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Las enciclicas, ademds, formulan una violenta critica al capi-
talismo y reclaman la redencién del proletariado, cuya condicién
miserable, dicen, difiere poco de la de los antiguos esclavos.

Puntualizan, también, que la propiedad privada reposa en el de-
recho natural sdélo en cuanto se extiende a los bienes que el hombre
y su familia necesitan para una digna subsistencia. Y, —como
queriendo sefialar que el tipo de propiedad capitalista no debe con-
siderarse invariable, ni menos la Unica forma en gque pueda expre-
serse un régimen de propiedad privada—, escribe Pio XI: “La his-
toria demuestra que el dominio no es una cosa del todo inmutable,
como tampoco lo son otros elementos sociales, y aun nos lo dijimos
en otra ocasion con estas palabras: “Qué distintas han sido las for-
mas de la propiedad privada desde la primitiva forma de los pue-
blos salvajes, de la que aun hoy quedan muestras en algunos re-
giones, hasta la que luegd rigié en la época patriarcal, y mas tarde
en las diversas formas tiranicas, —usamos esta palabra en su sen-
tido cldsico—, y en todas las demds que se han sucedido hasta los
tiempos modernos” (16).

Posteriormente, Pio XII, en un texto notable, explica el justo
sentido y alcance que tiene para el pensamiento cristiano, el dere-
cho natural de propiedad privada: “Si es cierto —afirma— que la
Iglesia siempre ha reconocido el derecho natural a la propiedad, y
a su transmisién de padres a hijos, no es menos cierto que esta pro-
piedad privada es en cierto modo especial: es el fruto natural de)
trabajo, producto de una intensa actividad de parte del hombre que
la adquiere mediante su enérgica voluntad de asegurar y mejorar,
por sus propias fuerzas, las condiciones de vida propia y de su fa-
milia, de crear para si y para sus seres queridos un campo en que
puedan gozar como deben, no sélo de libertad econdémica, sino tam-
bién de libertad politica, cultural y religiosa” (17).

Nunca la propiedad fundada en el trabajo personal estuvo tan
suprimida como actualmente en la sociedad moderna. El proleta-
riado, —conjunto de trabajadores— se define por su absoluta ca-
rencia de propiedad. No sélo estd desprovisto de toda participacién
0 acceso a un mediano control de los bienes de produccién, sino que
apenas cuenta con los objetos de consumo indispensable para sub-
sistir, pero insuficiente para una vida humana.

'(16) PIO XI—Quadragesimo Anmno. pig. 23.
(17) eit. por HURTADO, Alperto.—El Orden Soecial Cristiamo.
Tomo I. pag. 276.
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" Este proletariado arrastra su existencia penosamente en medio
de condiciones misérrimas e indigentes, y en particular, las zonas
econémicas débiles o dependientes, —como nuestra América del
Sur— abundan en vastos sectores proletarios de la ciudad y el cam-
PO que se consumen en la mds vergonzosa promiscuidad, siendo
dificil a veces saber si dentro de ciertas poblaciones y cubierto por
ciertas ropas vive el hombre o la bestia.

Es nuestro convencimiento, que la estructura capitalista, tal
como la historia la conoce, estd vinculada a un sistema de propie-
dad, —alimentado y sestenido por las variadas formas de la fecun-
didad del dinero cuya base comin, directa o indirecta, es la explo-
tacién del trabajo de la multitud—, que constituye la mas rotunda
antitesis del concepto cristiano de la propiedad.

5.—La IGLESIA Y LOS CRISTIANOS FRENTE A LOS REGIMENES SO-
CIALES. ’

Algunos piensan, estrechamente, que la Iglesia al insistir de
preferencia en que el orden social capitalista debe ajustarse a los
preceptos morales que las enciclicas seftalan, limita la accién de
los cristianos a este fin, sin que éstos puedan, por su cuenta, propo-
ner y luchar tras una nueva estructura de la convivencia social,
substancialmente diferente al capitalismo.

Es no conocer la tradicién de la Iglesia. “Tanto para los re-
gimenes econémicos como para los regimenes politicos, —sostiene
Maxime Hua— la practica corriente de la Iglesia ha sido de to-
marlos tal como eran y de recordar a los hombres como debian
comportarse en un régimen determinado, para ser verdaderamente
cristianos” (18).

No puede ser otra la actitud de la Iglesia desde que Ella no
estd llamada a organizar la sociedad temporal en su ordenacién
especifica. Sélo recuerda los principios de la moral y de acuerdo
con ellos juzga el orden social.

Algo similar ocurrié cuando la Iglesia encaré el problema y
el mundo de la esclavitud.

El espiritu cristiano rechazaba la esclavitud, —y en gran me-
dida se debe a él su extincién—, asi como rechaza al capitalismo.-

(18) HUA, Maxime—~—‘Nuevas formas de prop1edad” en Polf-
tica y Espiritu. Ne¢ 23, Junio de 1947. pig. 204. :
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Sin embargo, la Iglesia no sostuvo “que la propiedad del hombre
sobre el hombre era un régimen intrinsecamente malo, pero tampoco
lo alabd como el mejor. Se limitd a recordar al amo por un lado, y
a los esclavos por el otro, lo que debian hacer para ser verdadera-
mente discipulos de Nuestro Sefior Jesucristo” (19).

Asi, en nuestro tiempo, ha clamado también, no sin angustia,
estableciendo las reglas de justicia que deben observar las relacio-
nes del capital y el trabajo (20). Pero esto no significa que los
cristianos, miembros de la ciudad temporal y moviéndose en el pla-
no politico, no puedan dentro de la libertad que les es propia em
este campo, impulsar una nueva estructuracién de la vida social
que supere las formas capitalistas y las relaciones entre los hombres
que éstas producen.

Todo lo contrario. A una empresa semejante invita el Cardenal
Suhard, al expresar: ‘“Vuestra tarea, pensadores cristianos, no es
la de seguir, sino la de preceder; nos os baste ser discipulos, debéis
convertiros en maestros. No basta ya imitar, es menester inven-
tar” (21).

(19) HUA, Maxime—‘‘Nuevas formas de propiedad’”’, en Poli-
tiea, y Espiritu. Ne 23. Junio de 1947. pag. 205. :

A este regpecto ceonvieme recordar, ademés, el texto de San
Pablo: ‘‘Siervos obedeced a vuestros seiiores temporales eon temor y
respeto, con sencillo corazém, como 2 el mismo Cristo, no sirviéndoles
solamente cuando tienen puesto el 0jo sobre vosotros, como si no pen-
sfiseis més que en complacer & los hombres, sino como siervos de Cristo,
gue hacen de corazén la voluntad de Dms, que los ha puesto en tal
estado; y servidlos con amor, haciéndoos cargo que seérvis al Sefior, y
10 z hombres, estando ciertos de que cada uno, de todo *l bien que
hiciere récibirs del Sefior la Paga, ya sea eselavo ya sea lipre, ¥ vos-
otros, amos, haced otro tanto con ellos, excusando las amenazas y cas-
tigo.v,, considerando qué unos y otros ‘tengis un mismo Seior allf en
log Cielos, y que no hay en £l aeepcién de personas’’, Epistola a los
Efesios. VI, 5-9.

(20) «“Puesto que el régimen econdémico moderno descansa prin-
cipalmente sobre el capital y el trabajo, deben conocerse y ponerse
len préctica log précetos de la recta razén, o de la filosofia soeial eris-
tiana gue concierne a ambos elementos y a2 su mutua colaboracién’’.
PIO XI-—Quadragesimo Anno, pag. 47.

i(21) SUHARD, Manuel-—Crecer o Declinar de la Iglesia. pag, 60.

Pio XI también muestra su complacencia haeia aquellos gue: ¢‘con-
servando la doetrina tradicional de la Iglesia, se esfuerzan por defi-
nir la naturaleza intima de los deberes que gravan sobre la propiedad,
y concretar los limites que las necesidades de la conviveneia social tra.
zan al mismo derecho de propiedad y al uso o ejercicio del dominio’’,
Quadragesimo Anne, phg. 47.
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Opinamos —con E. Borne y F. Henry— que serfa un erré¢
indagar en Santo Tomdis, Leén XIII, los Padres de la Iglesia, u
otros, las soluciones listas para los nuevos problemas que plantea
el movimiento de la historia. “Buscar fuera de esos textos es errar,
porque es buscar fuera del espiritu de verdad. Pero contentarse con
repetirlos, es negarse a una creacién, es pecar por pereza” (22).

g ——————

(22) BORNE, E. y HENRY, F.—E! Trabajo y el hombre, phg, 11.
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Capitulo Segundo

EL DESARROLLO HISTORICO DE LA PROPIEDAD

1.—I.A VISION MARXISTA.

Marx y Engels tenian especial interés en mostrar como el
régimen de propiedad estaba también sujeto a la evolucién his-
térica.

La comunidad primitiva, las diversas fases de la propiedad
privada, y el mundo socialista que advendrd a la liquidacién de la
ultima de ellas —la sociedad capitalista—, son las tres grandes
etapas que pusieron de relieve.

Hay aqui un drama dialéctico cuyo protagonista es el hombre
o la humanidad.

En la comunidad gentilicia la mezquindad de medios y condi-
ciones apenas hace posible la produccién de lo” indispensable. No
hay plusvalia —del trabajo de todos, nada sobra— ni, por tanto,
divisién sistemdtica del trabajo, ni propiedad privada, ni clases so-
ciales, ni menos el guardidn protector de la sociedad clasista, el
Estado, con su poder militar, administrativo, judicial, politico.

Pero el progreso humano exigia, para arrancar a la naturaleza
sus riquezas, el antagonismo vivo y creador de la explotacién del
hombre por el hombre.

Bajo las formas, esclavistas, servil y asalariada, el hombre alie-
nado, sin saberlo, estd forjando las premisas de donde emergerd el
verdadero hombre.

El hombre de la prehistoria, desgarrado por las contradiccio-
nes entre su esencia, libre y espiritual, y su vida forzada, necesaria,
materjal, lleva, sin embargo, en su entrafia misma, el germen de su
emancipacién,

Y es al proletariado, tltimo y supremo producto de la lucha
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de clases, a quien corresponde escribir la primera pigina en el libro
de la historia humana. “Ahora —dice Engels— esta lucha ha lle-
gado a un estado en que la clase explotada y oprimida, el proleta-
riado, no puede ya liberarse de la clase que la explota y oprime,
la burguesia, sin liberar al mismo tiempo para siempre a la socie-
dad entera de la explotacién, la opresién y la lucha de clases” (23).

Y, en verdad, Marx y Engels consiguen trasladar el estudio de
la propiedad y en general de la economia al campo de la historia.
A este hecho alude Sombart cuando afirma que los economistas que
se han negado a seguir los caminos abiertos por Marx, han hecho
un trabajo estéril (24).

2.~1A COMUNIDAD PRIMITIVA.

Mucho se ha discutido, con posterioridad a Engels, acerca
de la naturaleza y extensién de la comunidad primitiva y las opi-
niones aiin permanecen divididas.

‘En una relacién presentada a “Economia y Humanismo”, po-
co tiempo atrds, encontramos una interesante exposicidn de este
tema: “Seria necesario remontarse a los comienzos, donde los pri-
meros hombres se maravillaron del fuego para descubrir la historia
de las comunidades. Todavia no podriamos aprender nada de sus
origenes, pues los primeros hombres se unieron sin escrito y sin
contrato. Nosotros sabemos, sin embargo, que los semitas primiti-
vos, los griegos de Homero, los romanos prehistoricos, los primeros
eslavos, han pasado por el régimen del clan comunitario, como hoy
dia los australianos, los pieles rojas, los negros del Africa, los es-
quimales, y los otros habitantes del cinturén salvaje que rodea al
mundo llamado civilizado”.

< “_..Asl son las comunas, y particularmente las comunas al-
deanas, asociaciones para la vida, no para tal o cual fin determi-
nado, espontineas pero mis durables que la familia misma,
han dado a la superficie de la tierra su fisonomja humana, si se
puede decir. Por ella el hombre ha podido arrancar a una naturaleza

(23)- ENGELS, Federico.—Prélogo al Manifiesto (Comunista, pé-
gina, 8.

(24) Consultar primera parte. Nota namero 34, pig.

(25) ecit, por DESROCHES, H. C.—S8ignification dun Marxisme,
pag. 93. :
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peligrosa o rebelde, sus medios de existencia, él ha podido instalar-
se, defenderse, ser socorrido, corregido, educado para la vida social.
La comuna aldeana ha construido sus primeras casas, su cerco,
ella ha utilizado las aguas, disecado los pantanos, desmontado las
selvas, trazado y construido los caminos y puentes, y por el trato
cuotidiano ella ha formado a los hombres para la civilizacion. Y
continGia todavia formindolos, en nuestros dias, ensefizndoles un
uso fecundo de la libertad”. -

“Sélo una encuesta metédica y meticulosa en las diversas par-
tes del mundo, —sefiala el Padre Desroches—, nos dird hasta que
punto el régimen comunitario, ha formado v forma, el pedestal per-
manente de toda civilizacién humana® (26).

Un equipo de investigadores de¢l movimiento “Economia y Hu-
manismo”, en Francia, esti comenzando este trabajo cuyas conclu-
siones podrian tener extraordinaria repercusién en las ciencias so-
ciales ¢ histdricas.

3.—LA PROPIEDAD DURANTE LA ESCLAVITUD.

Posteriormente, cuando se forman las primeras civilizaciones,
Egipto, Mesopotamia, Persia, y en especial, Grecia y Roma, la
propiedad privada surge con un caricter absoluto e incondicional.

Se extiende no sélo a todas las cosas, —casi nada queda fuera
del comercio—, sino que ain a los hombres. El origen de las gran-
des propiedades reside en la guerra que significa conquista, pillaje
de 1a fortuna acumulada por otros pueblos, y en los esclavas, que
proporcionan mano de obra al costo minimo.

Al lado de unos cuantos duefios de inmensas posesiones y po-
deres la gran mayoria no tenia nada. Se pudo decir, “que era para
unos pocos que vivia el género humano” (27).

El tribuno Philippus afirmé en una ocasién que sobre cuatro-
cientos mil ciudadanos sujetos al servicio militar, no habia dos mil
propietarios (28).

Era el régimen social fundado en el trabajo de los esclavos.
'Fal, la primera expresién orginica de la propiedad privada.

(26) DESROCHES, H C.—Signification du marxisme. pag 93.
{(27) eit. por RIQUET, M.—TLe chretien face a 1’argent. pig. 45.
(28) cit. por (RIQUET, M.—Le chretien face a 1’argent. pig. 46.
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Las rebeliones de los esclavos y las invasiones barbaras cons-
tituyen las fuerzas que ponen en peligro la estabilidad de la socie-
dad esclavista, o mejor, de su exponente Gltimo y supremo, €l Im-
perio Romano.

4.—LA PROPIEDAD EN LA Epap Mepia.

En la Edad Media aparece un nuevo tipo de propiedad, que
Nega a prevalecer, resultado de la accién de numerosos factores,
entre los cuales cabe destacar las condiciones de inseguridad que
siguieron a las grandes invasiones.

La tierra es, ahora, el elemento esencial sobre el cual recae la
propiedad, ya que el esclavo, por la influencia del cristianismo y de
las nuevas realidades econdémicas y sociales, se ha transformado en
siervo que si carece de libertad, no es, al menos, objeto de dominio.

Diferentes personas o categorias ejercen derechos sobre la mis-
ma tierra. Ninguna de ellas es propietaria en el sentido cldsico, ro-
mano o burgués. Unos, los siervos, cultivan la tierra y tienen el
derecho de uso. Ofros, vasallos y sefiores feudales, perciben una
parte de los frutos; derecho de renta. Los sefiores, por Gltimo, son
los soheranos que obtienen, ademds, servicios militares, de consejo
y de Corte. Cada cual participa de Ja produccidn y de los servicios
que mutuamente se prestan. Diversos derechos y relaciones se en-
trecruzan teniendo por base un mismo bien. un mismo objeto de
propiedad. y todos ellos asentados en un régimen politico de natu-
raleza monarquica, sefiorial y comunal.

Se reconocia, de este modo. hasta al mas humilde trabajador
de la tierra, un clerto “dominio” en principio, estable y perpetuo.
Del sefior hasta el siervo, cada uno estd investido de un derecho
real, distinto en calidad y dignidad, pero de igual validez y du-
racién.

Ninguno de estos titulares tiene la facultad de “abusar” o dis-
poner de la propiedad, pues ello causaria la disolucién de todo el
grupo. Y, precisamente, cuando acicateado por el espiritu de lucro,
en los albores del capitalismo, el sefior desconocié esta obligacién
legal que debia respetar, el sistema feudal se precipité en el fraca-
so y la quiebra definitiva (29).

(29) Propieté et Communautés. pig. 138 y siguientes,
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A medida que franscurre la Edad Media y comienzan a for-
marse las primeras ciudades surge el trabajo artesanal y con €I, la
propiedad personal o més bien, familiar, sobre los instrumentos de
la produccién artesanal, que son simples, reducidos y hechos por
naturaleza para el trabajo individual.

5.—EL CAPITALISMO INCIPIENTE O LA ACUMULACION ORIGINARIA.

Y ya durante el medicevo se inicia también, una larga fase
preparatoria de capitalismo incipiente, que se caracteriza por el
proceso de la lenta acumulacién de capitales.

Este fenémeno encuentra su primer origen en el movimiento
comercial desatado por las cruzadas. Mis adelante el intercambio
de mercancias, impulsado por ciudades de Italia y de los paises ba-
;j0s, hace que se establezcan ferias donde se practica el trueque de
mercaderias surgiendo pronto la moneda, los cambistas y la pro-
piedad mobiliaria.

Fué otro factor esencial de este proceso, el préstamo a interés,
particularmente bajo su forma de crédito publico o deuda del Esta-
do, a que apelaron constantemente los Principados y Monarquias
para satisfacer sus exigencias de diverso orden, siempre crecientes.

Marx y otros economistas como Sombart, Weber, H. See, han
estudiado detenidamente esta época llamada de la acumulacién ori-
ginaria, antecedente indispensable del capitalismo industrial, y uno
de los perfodos més interesantes de la historia econdmica.

Marx seBala, con razén, el despojo, el esclavizamiento, las vio-
laciones més descaradas y brutales del derecho de propiedad, y en
general, la viclencia inaudita de los medios empleados para esta-
blecer los cimientos del régimen capitalista (30).

(30) Engels sostiene en relacién con este punto que en general
‘‘hasta ahora todas las revolueciones hanm sido en favor de ur género
de propiedad y en contra de otro gémero de la misma. No pueden pro-
teger o uno sin lesionar a otro, En la gran revoluei$n francesa la pro-
piedad feudal fué sacrificada para dejar a salvo la propiedad plebeya;
en la de Solén, la propiedad de log acrecdores fu€ la gque tuvo que su-
frir en provecho de la de los deudores; ...desde la primera hasta la
Gltima de las revolueioney politicas, todas €llas se han hecho en de-
fensa {de una especie de propiedad y se han realizado por medic de la
confiseaeién, o dicho de otra manera, de un robg de otra especie’’. EN-
GELS, Pederico—El origen de la familia, la propiedad y el Estado.
pag. 130,
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“El siervo de la Edad Media tenia un derecho a la tierra que
trabajaba. El artesano de la ciudad antes de la aparicién del capi-
talismo poseia sus Utiles en propiedad. El obrero moderno, al con-
trario, no posee nada mds que su fuerza de trabajo. La acumulacién
primitiva es el proceso secular de la separacién del pequefio produc-
tor de sus instrumentos de trabajo” (31).

Es que el capitalismo necesitaba trabajadores libres de toda
traba gremial o feudal para convertir sus fuerzas de trabajo en una
mercancia, que como las demés, pudiera adquirir libremente en el
mercado.

Los campesinos y pequefios propietarios fueron expulsados de
las tierras y posesiones a que tenian tanto derecho como los sefiores
expropiadores. A la propia Iglesia Catélica, mediante la Reforma,
le arrebataron sus propiedades, lo que representd, por otra parie,
un duro golpe 2 la mds poderosa fuerza de conservacién de las es-
tructuras feudales.

La industria naciente que requeria de capitales acumuladoes
destrozaba la corporacion artesanal y lanzaba a sus miembros al
mercado obrero.

Asi, por un lado, se acrecentaba el capital ¥, por otro, su com-
plemento mdlspensable €l proletariado.

“El descubrimiento de los yacimientos de oro y plata en Amé-
rica, —escribe Marx—, la cruzada de exterminio, esclavizacién y
sepultamiento en las minas, de la poblacién aborigen, el comienzo
de la conquista y el saqueo de las Indias Orientales, la conversidn
del continente africano en’cazaderos de esclavos megros, son todos
hechos que sefialan los albores de la era de produccidn capitalista.
Estos casos idilicos representan otros tantos factores fundamenales
en el movimiento de la acumulacién originaria. Tras ellos, pisando
sus huellas, viene la guerra comercial de las naciones europeas, con
el planeta entero por escenario” (32).

De este modo se alzé sobre la faz de la tierra la sociedad ca~
pitalista,

Con elocuencia, Marx anota: “Si el dinero, segin Augier, nace
con manchas naturales de sangre en un carrillo, €l capital viene al
mundo chorreando sangre y lodo por todos los poros desde los pies
a la cabeza” (33).

5, (312 ¢it. por DESROCHES, H. C— Signification du marxisme.
P (22) MARX, Carlos.—E! Capital. Tomo I, Vol. II, phg. 840-847.
(33) MARX Carlos.—E1 Capital, Tomo I, "Vl 11, phg. 851,
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6.—SIGNIFICACION DEL CAPITALISMO Y SOCIEDAD SIN CLASES.

Pero el capitalismo tiene una significacién profunda. Crea
las condiciones para que la humanidad avance de una manera de-
cisiva, superartdo la agobiadora historia de Ia sociedad dividida en
clases dominantes y dominadas, por una nueva etapa, de sociedad
sin clases en que el hombre estard libre de gran ndmero de miserias
y limitaciones que hasta ahora aplastaron lo mejor de su naturaleza.

Se realizaran mds plenamente, entonces, valores que €l hombre
siempre buscé y sélo obtuvo en escasa proporcién: la democracia,
la libertad, la justicia, la propiedad, la paz.

“Si nos atenemos a los hechos, —dice Tristin de Athayde— -
veremos que hasta el dia de hoy toda sociedad posee una clase do-
minante y algunas clases marginales o retrasadas. La historia no nos
revela la existencia de civilizaciones sin clases, ni de clases ex-
clusivas. Hay siempre una variedad de clases y una combinacién
jerdrquica entre ellas, con preponderancia de una sobre las otras”
(34). )

Pues bien. Hemos llegado a una época en que “el personalis-
mo cristiano no debe oponerse a la creacién de una sociedad sin cla-
ses, sino que por el contrario debe alentarla” (35).

Si el desenvolvimiento técnico, social y cultural, nos muestra
un conjunto de nuevas realidades que hace posible este progreso,
no se ve, en realidad, qué reparo podria oponérsele, y cémo no de-
beriamos sumarnos al esfuerzo que conduce a este fin.

Se impone, desde luego, en todo caso, fijar nuestro propio con-
cepto en el sentido de que esta sociedad sin clases no seria precisa-
mente el paraiso donde el hombre vencerd al dolor, al pecado y a la
muerte, sino, un mundo, ‘“donde habrian acabado de borrarse las
diferencias entre clases, tales como nuestra civilizacién occidental
las ha conocido hasta el presente, clases fundadas ante todo, en otro
tiempo sobre la transmisién de la sangre, en el mundo moderno
sobre la del dinero” (36), y donde la sociedad sin burguesia y sin

(34) ATHAYDE, Tristin.—¢Disgreciones acerca del trabajo”, en
Politica y Espiritu. No 46. Mayo de 1950. pig. 107,

(35) BERDIAEFF, Nicolas—El comunismo y los eristianos. pi-
gina 231,

(36) MARITAIN, citado por MEINVIELLE, Julio.—De Lamme-
nais 3 Maritzin, pig. 250,
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proletariado, mantendria, no obstante, una organizacién interna y
una autoridad rectora del bien comin, y las desigualdades entre los
hombres, en cierto modo, adquiririan una expresidén mis cabal que
las fundadas en el linaje, la raza o la propiedad (37).

(37) MARITAIN, Jacgues.—Humanismo Integral. p4g. 198,
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Capitulo Tercero

DEL CAPITALISMO A LAS FORMAS COMUNITARIAS

1.—ILAS FASES PROXIMAS SEGUN EL MARXISMO.

El sistema capitalista ha producido lo que Marx y Engels
denominaron la colectivizacién en el campo de la produccidn.

El modo de produccién requiere, ahora, de conjuntos humanos.
El trabajo individual se ha trocado en trabajo social. “El taller in-
dividual cedi6 el puesto a la fibrica, que exige la cooperacién de
centenares y miles de obreros. La produccidn se transformé de una
serie de actos individuales que era, en una serie de actos socia-
les” (38).

Sin embargo, a pesar de efectuarse esta colectivizacién en el
campo de la produccién, tanto los medios de produccién como los
productos quedaron sometidos a un régimen de apropiacién indivi-
dual, o sea, a la propiedad privada. “Fn este antagonismo, dice
Engels, radican en germen. todos los antagonismos sociales mo-
dernos” (39). Es la contradiccién tipica y caracteristica del capi-
talismo, cuyas consecuencias econdmicas, sociales, politicas, asegu-
ran el derrumbe catastréfico del sistema. )

El régimen de propiedad, una vez iniciada la construccién del
mundo socialista con el triunfo de la revolucién proletaria, deberd
pasar por dos fases, segin lo predicho por Marx.

La primera, transitoria, respecto de la cual se tiene una vision
més o menos completa, y la segunda, vale decir, la sociedad propia-

(38) ENGELS, Federico—Socialismo utépico y socialismo cién-
tifico. phg. 83.

(39) ENGELS, Federico.—Socialismo wufdpico y socialisme cien-
tifico. phg. 36, v . _
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mente comunista, de Ia que sélo se sefialan algunos aspectos geiié-
rales.

“La primera etapa de la revolucién obrera es la constitucion
del proletariado en clase dominante, la conquista de la democracia.
El proletariado se servira de su supremacia; politica para arrancar
todo el capital a la burguesia, para centralizar todos los instrumen-
tos de produccién en manos del Estado, es decir del proletariado
organizado en clase dominante, y para aumentar ripidamente la
masa de fuerzas productivas” (40).

En esta circunstancia seria, pues, el Estado proletario el duefio
de todos los medios de produccién. En cuanto a los bienes de ¢on-
sumo se observaria ain, hasta cierto punto, el principio burgués de
la remuneracién o salario en atencién al trabajo realizado.

“De lo que tenemos que ocuparnos aqui, escribe Marx, no es
de una sociedad comunista, tal como se ha desarrollado sobre sus
propias bases, sino, por €l contrario, tal como acaba de nacer de la
sociedad capitalista; por lo tanto, una sociedad que en todos sus
aspectos, econdmico, moral e intelectual lleva todavia los estigmas
de la vieja sociedad de cuyo seno ha surgido. Segin eso, el produc-
tor individual recibe —una vez hechas las -deducciones— el equiva-
lente exacto de lo que ha entregado a la sociedad. ...Recibe de la
sociedad un certificado que acredita la cantidad de trabajo que ha
sumistrado —deduccién hecha de la parte correspondiente al fondo
colectivo—, y retira de los almacenes sociales, a la presentacién de
este certificado, una cantidad de objetos de consumo que represen-
tan igual trabajo. La misma cantidad de trabajo que ha entregado
a la -sociedad en una forma, la recibe en otra” (41).

Lo cual quiere decir que a cada trabajador se le reembolsara
segin su rendimiento.

La segunda etapa del socialismo importa, como veremos, una
verdadera transformacién psicolégica del hombre, a méas de los pro-
fundos cambios estructurales.

Marx la describe en estos términos: “En una fase superior de
la sociedad comunista cuando haya desaparecido la avasalladora
subordinacién de los individuos a la divisién del trabajo, y con és-
ta, el antagonismo entre el trabajo intelectual y el trabajo manual;
cuando el trabajo se convierta no sélo en medic de vida, sino en la

%40)’ MARX, Carlos y ENGELS, Federico.—Manifiesto Comunis.
&; phg. 58.
(41) MARX, Carlos.—Critica del _programa de Gotha, phg. §3-84.
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primera condicién de la existencia; cuando con el desarrollo univer-
sal de los individuos crezcan las fuerzas productivas y las fuentes
de la riqueza colectiva broten con mds abundancia, sélo entonces, el
estrecho horizonte del derecho burgués podra ser superado y la so-
ciedad podrd escribir en sus banderas, de cada uno segin sus ca-
pacidades, a cada uno segun sus necesidades” (42).

Entre los rasgos de este segundo periodo se cuenta la extincion
del Estado. Dice Engels: “Con la implantacién del orden social so-
cialista, el Estado se disolverd por si mismo y desaparecera.
Mientras el proletariado necesite todavia del Estado, no lo necesita-
ra en interés de la libertad, sino para aplastar a sus adversarios, y
tan pronto como pueda hablarse de libertad, el Estado como tal, de-
jard de existir. Por eso nosotros propondriamos decir siempre, en
vez de Estado, comunidad, una buena y antigua palabra alemana
que equivale a la palabra francesa comuna” (43).

Por consiguiente, los medios de produccién que se encontraban
en poder del Estado, pasaran a las comunidades o comunas —no
sabemos que forma concreta tomarin— y ellas organizaran la vida
econdémica sobre la base de exigir a cada uno segin su capacidad y
entregar a cada uno segin su necesidad, substituyendo, por otra
parte, la especializacién del trabajador en un solo oficio, por un
sistema que permita al mismo sujeto la alternacion de su trabajo en
industrial y agricola, intelectual y manual, etc., lo que envuelve, sin
duda, un nuevo concepto y una nueva constitucion de lo urbano y
lo rural.

Estas comunidades tendrin, en cuanto tales, el dominio sobrs
los medios de produccién colectivos, y sus miembros, la ‘propiedad
privada, personal o familiar, sobre aquellos bienes de uso o consu-
mo que requieren para su libre desenvolvimiento material y es-
piritual.

2.—LA PROPIEDAD EN RUSIA.

Conviene detenerse en la observacién del sistema de propie-
dad soviético, ya que constituye el primer paso en el camino de

(42) MARZX, Carlos.—Critica del programa de Gotha phg. 85.

(43) ENGELS, ZFederico.—Critica d¢l Programa de Gotha. pa-
gina 72,
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ias formas colectivas propuestas por el marxismo. Asi, por lo me-
nos, afirman los comunistas.

En todo caso, nuestra Umica referencia sera el texto de la Cons-
titucién Soviética del afio 1936. No entraremos al debate acerca de
la realidad rusa, de tal modo que nuestros juicios se ajustarin fun-
damentalmente a los antecedentes proporcionados por dicho docu-
mento.

De acuerdo con €l, podemos apreciar tres tipos diversos de pro-
piedad que se complementan en Ja Unién Soviética.

a) La propiedad socializada. Comprende la propiedad del es-
tado sobre los medios de produccién, y la de los Koljés, —conjunto
de agricultores que explotan los campos colectivamente—, y asocia-
ciones cooperativas, sobre sus empresas comunes, instrumentos de
cultivo, ganado, etc. (44). '

b) La propiedad de la economia privada o personal. Se origina
en el trabajo de campesinos y artesanos individuales, a quienes se
les reconoce el derecho de poseer medios de produccién que no re-

(44) y (45) ¢‘La bage econdmica de la U. R. 8. S, la constituyen el
sistema socialista de la economia y lapropiedad socialista sobre 108 ims:
trumentog y medios de produmeeciénm, firmemente establecido como resul.
tado de la liquidacién del sistema capitalista de la economia, de la
abolicién de la propiedad privada. sobre los instrumentos y medios de
produccién y de la supresién de la explotacién del hombre por el hom-
bre?’. Constitucién de la U, R. 8. 8, art, 4.

‘¢La propiedad soeialista en la U. R. 8. 8. reviste, ya la forma de
propiedad del Estado, patrimonio del pueblo en su conjunto, ya la for-
ma de propiedad cooperativa koljosiana, propiedad de ecada koljés o
de las asociaciones coperativas’’, Constitucién de la U, R. 8. 8. art, 5.

‘“Las empresas sociales en los koljoses y en las asociacione ecoope.
rativas, con su inventario de bienes muebles y se movientes, la pro-
dueceién obtenida por los koljoses y las organizaciones cooperativas,
asi como sus edificios sociales, constituyen la propiedad comfbn, socia-
lista, de los koljoses y de las organizaciones cooperativas’’, Constitu-
cién de la U. R. 8, 8. art, 7, ine. 1, ’

“‘Ademéis del ingreso fundamental de la economfa koljolsiana co.
mén, cada hogar koljosiano disfruta, personalmente, conforme al esta-
tuto de las cooperativas agricolas, de un pequeiio terremo contiguno a
la casa, y sobre este terreno posee, en propiedad personal, una <cono-
mfa auxiliar, ¢asa vivienda, ganado produectivo;, aves de corral y ape-

" ros de labranza menudos’’, Constitueién de la U. R. 8. 8. art, 7. ine, 2,

¢¢Paralelomente al sistema soecialista de Ja economia, que es la for-

mea dominante en la U. R. 8. S, Ia ley admite las pequefias economias

privadas de los campesinog y artesanos individuales, basadas en €l tra-

bajo personal y excluyendo la explotacién del trabajo ajemo’’, Consti-
tucién de la U. R. 8, 8. art. 9.
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quieran del trabajo ajeno. Junto a esto cabe sefialar la propiedad
familiar de cada hogar koljosiano sobre un terreno vecino a la casa,
con todos los implementos necesarios a una economia reducida (453).

¢) La propiedad individual. Recae sobre bienes de consumo.
Abarca los salarios y ahorros provenientes del trabajo, la casa ha-
bitacién, los objetos de uso cuotidiano y comodidad personal, y la
facultad de transferir en vida, y transmitir por herencia, el dominio
de estos bienes (46).

Hay en el sistema descrito un derecho amplio a la propiedad
privada sobre bienes de uso o consumo y sobre aquellos instrumen-
tos de produccién, personales o familiares, no colectivos, estando el
propietario facultado para disponer de ellos.

En cuanto a los medios de produccién propiamente talers se
encuentran en poder de las comunidades que los trabajan —koljo-
ses o asociaciones cooperativas— o bien pertenecen al Estado.

La propiedad del Estado, de acuerdo con lo expuesto, deberi
transformarse en propiedad comunal o de la comunidad. Las es-
tructuras precisas de estas comunidades se estableceran, en concreto,
conforme a las particularidades de- cada pueblo o regién. En este
sentido, ¢l pensamiento marxista no estipula ni se amarra a ningu-
na férmula exclusiva o determinada,

‘3.—LEY NATURAL Y PROPIEDAD.

Con el fin de puntualizar la posicidn de Marx frente a la
propiedad privada volveremos a sefialar, desde otro punto de vista,
el concepto del derecho natural.

De acuerdo con é€l, las facultades que ¢l hombre ejerce sobre
los bienes materiales responden a dos necesidades. La primera, ne-
cesidad de vivir. La segunda, necesidad natural del hombre de do-
minar sobre la naturaleza.

(46) ‘“El derecho de los ciudadanos a la propiedad personal go-
bre los ingresos y ahorros, provenientes de su trabajo, sobre la casa
vivienda y la economja doméstica auxiliar, sobre los objetos de la
economia y uso domésticos y sobre los obj-etos de consumo y comodidad
personales, lo mismo que el derecho de heremcia de la propiedad per-
sonal de los cindadanos, estdn protegidos por 1a ley’’. Constitueién de la
U. B. 8. 8. art, 10, :
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La primera es “la necesidad primordial por excelencia” y da
al hombre el “derecho a lo necesario”. “En la medida de esta nece-
sidad el derecho de propiedad es inviolable” (47).

Siguiendo este raciocinio, Sertillanges O. P., escribe que el de-
recho de propiedad privada, “desde que ya no se trata de los bienes
necesarios a la subsistencia humana, es tnicamente justificado por
las exigencias del bien comin™ (48).

Y el padre Rutten O. P., resumiendo la doctrina catélica y la
de Santo TomAis acerca del fundamento natural de la propiedad
privada, dice: “El derecho de apropiacién individual de los bienes
que no son necesarios. a la-subsistencia humana, no es un derecho
inherente 2 la naturaleza del hombre. Es un derecho justificado por
motivos de oportunidad social...” (49).

Y bien, vimos mis atrds que para Santo Tomés las prescrip-
ciones de la ley natural en este orden, no obligan ni a un sistema
de propiedad privada ni a un sistema de comunidad de bienes. El
derecho natural sobre los bienes necesarios a la subsistencia huma-
na se puede cumplir, pues, tanto en uno como en otro. Y una vez
fuera del campo del derecho natural, Santo Tomds opta por el régi-
men de propiedad privada, pero fundado en razones de convenien-
cia o utilidad social, ya analizadas.

Queda claro, entonces, €l caricter y extensién que para el pen-
samiento tomista y cristiano tienen, en el caso presente, el derecho
natural. Sea en un sistema de comunidad o de propiedad privada

(47)7 SAVAGNAC, Aquiles—Propiedad y Derecho Natural. pag.
55.

(48) cit. por SAVAGNAC, Aquiles.—Propiedad y Derecho Na-
tural. pag. 52. '

(49) cit. por SAVAGNAC, Aquiles—Propiedad y Derecho Na-
tural. pig. 52.

El mismo Rutten explica todavia més este punto: ¢‘Cuando se
trata de¢ los bienes necesarios para que el hombre tenga aquella sufi-
ciencia de vida de la cual habla Santo Tomés, la propiedad privada
y personal es para el hombre un derecho providencial y natural’’, pero
‘‘cuando se trata de los bienes llamados superabundantes, para distin-
guirlog de log bienes indispensables, la propiedad privada ya mno se jus-
tifiea sino por las necesidades de buena administracién?’, eit. por
SAVAGRAC, Aquiles.—Propiedad y Derecho Natural. pig, 51.

En otrog términog, situados dentro de um régimen de propiedad
privada, la propiedad personal o individual de c¢ada sujeto se funda
en la ley natural sflo en cuanto comprende los bienes necesarios,
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dice relacién y comprende, sélo los bienes necesarios a una digna
subsistencia (50).

Es mis, cuando Leén XIII argumenta en favor de la propie-
dad privada, defiende un tipo de propiedad personal basada prin-
cipalmente en el trabajo del individuo “...cuando en preparar es-
tos bienes naturales gasta el hombre la industria de su inteligencia
y las fuerzas de su cuerpo, por el mismo hecho se aplica a si aque-
lla parte de la naturaleza material que cultivé”, “...no puede me-
nos de ser conforme a la razén que aquella parte la posea el hom-
bre como suya”. “...Como los efectos siguen la causa de que son
efdctos, asi el fruto del trabajo es justo que pertenezca a los que
trabajaron” (51).

Y Pio XII explicitamente afirma que el derecho natural de
propiedad reconocido por la Iglesia consiste en el fruto natural del
trabajo, producto de la actividad personal del propietario (52).

4,—EL MARXISMO Y LA PROPIEDAD PRIVADA.

Precisados estos conceptos, se advierte que, cuando Marx pe-
netra en la estructura de la sociedad capitalista y estudia su for-
macién histérica, desentrafia el significado de la propiedad priva-
da capitalista y descubre que representa la mis absoluta negacién
de la propiedad personal basada en el propio trabajo.

“La economia politica —escribe— confunde fundamentalmente
dos clases harto distintas de propiedad privada: la que se basa en
el trabajo personal del productor y la que se funda sobre la explo-
tacion del trabajo ajeno. Olvida que la segunda no sélo es la an-
titesis directa de la primera, sino que, ademas, florece siempre su
tumba” (53).

La critica de Marx al sistema de propledad capltahsta o bur-
gués no envuelve de ningiin modo, a nuestro juicio, el rechazo del

(50) Hemos seguido, respecto al alecance del derecho natural sélo
sobre los bieneg necesarios, la exposicién de Savagiiac. En su obra, ci-
tada por nosotros, y que constituye uno de lo estudios méis exahusti-
vos y bien fundados acerca del derecho natural y la propiedad, y el
concepto cristiano de ésta, podrin encontrarse mayores antecedentes
relativos a este particular,

(561) LEON XIII.~Rerum Novarum. phig. 23-24

(52) Ver el texto de Pfo XII en phg. 104,

(53) MARX, Carlos—El Capital, p&g. 855. Tomo I, Vol II,
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concepto cristiano de la propiedad privada tal como lo entiende el
tomismo. .

Al revés, Marx considera esta propiedad personal .como una
condicién necesaria para el libre desarrcllo del individuo y mues-
tra vivas simpatias por ciertas formas de propiedad medioeval que
la hicieron realidad.

Asi; sostiene: “La propiedad privada del obrero sobre sus me-
dios de produccién es la base de la pequefia industria, y ésta una
condicién necesaria para el desarrollo de la produccién social y de
la libre individualidad del propio obrero. Cierto es que este siste-
ma de produccién existe también bajo la esclavitud, bajo la servi-
dumbre de la gleba, y en oirds regimenes de anulacién de la per-
sonalidad. Pero solo florece, so6lo despliega todas sus energias, sélo
conquista su forma clasica adecuada, alii donde el obrero es pro-
pietario libre de las condiciones de trabajo manejadas por €l mismo:
¢l campesino dueho de la tierra que trabaja, el artesano duefio del
instrumento que maneja como un virtuoso” (54).

Hay en Marx una queja moral constante al narrar los métodos
utilizados para ‘‘destruir la propiedad privada basada en el tra-
bajo” (55), y abrir paso, de este modo, al capitalismo.

Es la época ya mencionada de la acumulacién originaria del
capital, ubicada entre la decadencia del mundo medioceval y la apa-
ricién del maquinismo.

“La expropiacion del productor directo se lleva a cabo —dice—,
con el mas despiadado vandalismo y bajo el acicate de las pasiones
mis infames, mds sucias, mas mezquinas y mas odiosas. La propie-
- dad privada, fruto del propio trabajo... es devorada por la pro-
piedad privada capitalista, basada en la explotacion del trabajo
ajeno, aunque formalmente libre” (56).

Y es para restaurar la propiedad privada de tipo artesanal y
campesino fundada en el trabajo, pero ahora sobre una base dis-
tinta —trabajo colectivo en lugar de trabajo individual— de acuer-
do con las nuevas realidades y condiciones creadas por el propio
capitalismo, que Marx aboga por Ia supresion de la propiedad pri-
vada capitalista. ‘

Cree, ademds, que en tal direccién se desarrolla, necesaria y
naturalmente, la sociedad moderna. He aqui su pensaminto: “El

(54) -MARX, (arlos—El Capital, Tomo I. Vol II pig. 852.
(55) MARZX, Carlos.—E] Capital. Tomo I. Vol II, pag. 851,
(56) MARX,. Carlos.—El Capital, Tomo I Vol. II, phg. 852.

123



fnonopolio del capital se convierte en grillete del régimen de pro-
duccidén que ha florecido con él y bajo él. ...crece la rebeldia de
la clase obrera, cada vez mas numerosa y mis disciplinada, mas
unida y més organizada por el mecanismo del mismo proceso ca-
pitalista de produccién. ...La centralizacién de los medios de pro-
duccién y la socializacién del trabajo llegan a un ‘punto en que son
ya incompatibles con su envoltura capitalista. Esta salta hecha afii-
cos: Le llega la hora a la propiedad privada capitalista. Los ex-
propiadores son expropiados. El sistema de apropiacién capitalista
que brota del sistema capitalista de produccién, y por tanto la pro-
piedad privada capitalista, es la primera negacién de la propiedad
privada individual, basada en el propio trabajo. Pero la produccién
capitalista engendra, con la fuerza inexorable de un proceso natu-
ral, su primera negacién. Es la negacién de la negacién. Esta no
restaura la propiedad privada ya destruida, sino una propiedad in-
dividual que recoge los progresos de la era capitalista. Una pro-
piedad individual basada en la cooperacién y en la posesién colec-
tiva de la tierra y de los medios de produccién producidos por el
propio trabajo. La transformacién de la propiedad privada dispersa
y basada en el trabajo personal del individuo en propiedad privada
capitalista fué, naturalmente, un proceso muchisimo mas lento, mas
duro y més dificil, que serd la transformacién de la propiedad ca-
pitalista, que en realidad descansa ya sobre métodos sociales de
produccién, en propiedad social. Alli, se trataba de la expropiacién
de la masa del pueblo por unos cuanfos usurpadores; aqui, de la
expropiacin de unos cuantos usurpadores por la masa del pue-
blo” (57).°

5.—LA criTICA DE MARX A LA PROPIEDAD CAPITALISTA. SIGNIFI-
CACION.

Tal nos parece el sentido profundo de la critica que Marx
y Engels formulan a la propiedad capitalista, y su posicién gene-
ral respecto al problema de la propiedad privada (S8).

No podemos menos de ver en sus observaciones, primero, una
vigorosa compenetracién con la realidad, tal cual es, y luego, una

(57) MARX, Carlos.—El Capital. Tomo I. Vol. II. pig 854.
(58) En el Manifiesto Comunista Marx y Engels abordan de un
modo similar este mismo problema Allf se lee: ‘‘El carfeter distintivo

124



defensa consecuente del contenido natural y humano de la pro-
piedad.

_ Para nosotros, es Marx, mucho antes que los letrados y pro-
pagandistas burgueses que vociferan contra él, quien representa,
aunque no lo haya pretendido jamds, una comprensién més clara,
auténtica y adecuada a la realidad contemporédnea, de la ley natu-
ral en esta materia.

En el mundo dominado por el capitalismo la propiedad pri-
vada ha llegado a ser una mera abstraccién juridica.

En la realidad visible, palpable, de campos y ciudades, este
derecho, en verdad, para la gran mayorfa no tiene expresién prac-
tica.” En los hechos estd abolido, y precisamente, para los trabaja-
dores.

del comunismo no es la abolicién de la propiedad en gemeral, sino la
abolicién de la propiedad burguesa’’...  ¢‘Se mnos ha reprochado de
querer abolir la propiedad personalmente adquirida por el trabagjo,
propiedad que se comsidera como la base de toda libertad, de toda ac-
tividad, de toda independencia individual. {La propiedad personal,
fruto del trabajo y del m¥rite! ySe quiere hablar de la propiedad del
pequeiio burgués, del pequefio labrador, forma de propiedad anterior
a la propiedad burguesat No tenemos que abolirla. El progreso de la
industria la ha abolido o ests en camino de abolirla. ;'O bien ge quiere
hablar de la propiedad privada actual, de la propiedad burguesal ;Es
que ol trabajo asalariado crca propiedad para el proletario? De nin-
guna manera, Crea el capital, es decir, la propiedad que explota al
trabajo asalarido, y que no puede acrecentarse sino a condicién de pro-
dueir m4s trabajo asalariado a fin de explotarle de muevo”. pig. 48,
49, 50, 51.

Mas adelante, el Manmifiesto, precisindo su pemsamiento respecto
de la propiedad que desea suprimir, dice: ‘‘No queremos de ninguna
manera aholir esta apropiaeién’ personal de los productos del trabajo,
indispensables a la comservacién y reproduccién de la vida humama
...Lo que queremos eg suprimir este triste modo de apropiacién, que
hace que el obrero mo viva sino para acrecentar el capital y no viva
sino en tanto lo exigen los intereses de la clase dominante’’, pig. 49.

Y luego reprocha al mundo burgués, con cudnta razén, su hipocre-
sid, al defender en tono humanitario y compungido, un pretendido ré-
gimen de propiedad privada, donde, para la inmensa mayoria de los
hombres no existe la mpropiedad privada. ‘‘Estiis sobrecogidos de
horror, —afirman Marx y Engels en el Mamifiesto— porque queremos
abolir lg propiedad privada. Pero en vuestra sociedad la propiedad
privada esti abolida para las nueve déecimas partes de sus miembros.
Precisamente porque no existe para esas mueve décimas partes existe
para vosotros. Nos reprochiis pues, el querer abolir una forma de pro-
piedad que no puede existir sino a condicién de que la inmensa mayoria
sea privada de toda propiedad. Efectivamente, eso es lo que- quere-
mos?’’, phg. §0-51. ,
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San Pablo habia dicho: “Quien mo quiere trabajar tampoco
coma” (59). En el corazén de la sociedad capitalista estd escrito,
en cambio: Aqui nos organizamos de tal manera, que aquellos que
no trabajan, y en cuanto no trabajan, es decir, en cuanto controlan
y son el capital, racionan el sustento a-la multitud de trabajado-
res, mediante un sueldo o salario que, por lo general, apenas alcan-
za para mantenerlos en vida.

Hoy por hoy, la propiedad privada capitalista no es otra cosa
que la base sobre la cual permanece una economia enferma, insufi-
ciente, ineficaz. Instrumento de dominio universal para las gran-
des empresas y consorcios internacionales. Herramienta para que
un puflado de manipuladores del dinero y €l crédito concentran po-
deres e influencias de tal magnitud, que desvirtian la ya escasa
vida democrética posible en la sociedad burguesa.

Esta propiedad no tiene arraigo en la naturaleza humana. Su
arraigo reside Unicamente en la naturaleza del capital.

6.—LA TESIS DE LA PROPIEDAD COMUNITARIA. SU INTENCION.

Fluye de los principios de derecho natural tratados —es nues-
tra opinién— que lo distintivo y caracteristico de una posicién
inspirada en el pensamiento cristiano, frente al problema del ré-
gimen de propiedad recomendable a un estado social, no es la de-
fensa de un sistema determinado, cualquiera que sea, pretendiendo
que solo ese cabe dentro de los moldes de un concepto cristiano de
la propiedad. ,

Por el contrario, trata de concebir un régimen que, atendida la
realidad temporal, haga posible de una manera efectiva las pala-
bras del Creador y los dictados de la ley natural, cuando estable-
cen que los bienes de la tierra son para la utilidad comim de todo
el género humane.

Este régimen puede variar de acuerdo con las condiciones de
las distintas épocas. Una organizacién econdémico-social basada ya
sea en la propiedad privada, en un sistema comunitario, o en otro,
que no satisfaga suficientemente éste principio esencial, merece ser
cambiado.

Tal nos parece el caso del actual régimen de propiedad privada

(59) SAN' PABLO—Epistola II a los Tesalonicenses. III, 10,
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capitalista. El Padre Riquet S. J., sefiala: “...la propiedad pri-
" vada no se justifica sino en la medida que ella permite asegurar
una valoracién y una ordenacién mis justa de las riquezas destina-
das a la utilidad comin” (60).

Todo el proceso humano, social y técnico del mundo capltahs-
ta, nos ha conducido a la situacién histérica mas revoluc1ona.r1a que
conoce la humanidad.

El hecho més visible y directo que emana de esta tensién re-
volucionaria —de la que ninglin pais escapa— es la culminacién
de la lucha en que estin empefiadas las fuerzas trabajadoras, que
buscan nuevas estructuras en el campo de la produccién y distri-
bucién de los bienes.

Ante esta perspectiva surge la tesis de la propiedad comuni-
taria. Ella pretende, por una parte, ser la adecuacién a los tiempos
presentes del concepto tomista de la propiedad, en cuanto ella busca
un régimen que restaure, en la préctica, para todos los hombres,
la propiedad privada fundada en el trabajo del propietario. ¥ con
este fin establece, sobre cierta categoria de bienes, propios de la
economia moderna —los medios de produccién de caracter colec-
tivo— Jla propiedad comunitaria del conjunto humano que con ellos
trabaja.

Por otra parte, esta tesis tiene en cuenta las experiencias socia-
listas en desarrollo, que importan, en todo caso, un camino reco-
rrido cuyo significado para el mundo junto con sus ensefianzas,
creemos. estid en las posibilidades de superar, en el futuro, el colec-
tivismo estatal de que ellas han abusado.

7.—PRINCIPIOS ESENCIALES DEL COMUNITARISMO.

Los pr1nc1plos fundamentales del régimen de propiedad comu-
nitaria pueden enunciarse del modo siguiente.

a) Abolicién de la explotacién del hombre por el hombre en
el plano de la produccién y de la distribucién o comercio, mediante
una nueva organizacién de la vida econémica y social que esta-
blece la propiedad comunitaria de los trabajadores, o de las comu-
nidades de trabajo, sobre los medios de produccién, o, mas claro
sobre lo que en lenguaje capitalista se designa con el nombre gené-

(60) Artfeulo de RIQUET, M. en el pen(rd:lco universitario ¢¢Cla-
ridad”’, Abril de 1949. pag. 3.
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rico de capital, —fibricas, maquinarias, tierras, dinero acumulado,
etc.—, todo aquello que por si mismo es incapaz de producir algo,
pero -que gracias al trabajo asalariado existente en la sociedad ca-
pitalista, se opera el milagro de su extraordinaria fecundidad.

b) No se admite la propiedad individual de los medios de pro-
duccién de carécter comunitario o colectivo, porque ella acarrearia,
inevitablemente, la vuelta al sistema asalarlado de tipo <apitalista,

o sea, la vuela al capitalismo.

La propiedad individual o personal se extiende sélo a los bie~
nes de consumo, vale decir, aquellos que tienen una finalidad de
uso y no de lucro.

¢) El ahorro individual es, en el régimen comunitario, consi-
derado legitimo, en la medida que no conduce a la explotacién del
hombre por el hombre; en otras palabras, en la medida que Do se
transforme en medio de produccién de caracter social. En el ré-
gimen comunitario el capital, —concepto que usamos para mayor
claridad pero que carece de sentido en un sistema comunitario—,
no recibe interés y su utilizacién_ excluye el provecho individual.

Procede aclarar algo respecto de la propiedad comunitaria so-
bre los medios de produccion..

Dadas las condiciones técnicas existentes, es 1mpos1ble hoy la
produccién de tipo artesanal. Las grandes empresas que caracteri-
zan la industria y la agricultura modernas no pueden ser trabajadas
aisladamente. La propiedad sobre las materias primas y medios de
produccién debe, pues, fundarse en el trabajo comin o colectivo de
grupos mis 0 menos NUIMET0Sos.

Esto, sin embargo, no significa que los bienes de consumo, que
son los esenciales para la mantencién de la vida y el desarrollo
plenamente humano de cada individuo y de los que de é1 depen-
den —familia—, deje de ser de tipo persenal o privado que es el
mas adecuado a estos fines. Y entendemos aqui, la casa, los ali-
mentos, los bienes personales, etc., lo cual como es natural no puede
ser uniforme, sino variable de acuerdo con las necesidades de cada
cual,

En la propiedad comunitaria sobre los instrumentos de pro-
duccién, que puede realizarse ‘en multiples formas, pero que en la
medida progresiva de su mayor perfeccionamiento y desarrollo se
expresard mds bien a través de comunidades de trabajo que de la
colectividad social, la propiedad del patrimonic comunitario estd
radicada en la comunidad misma en cuanto tal, y no en los indi-
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viduos. Las justas. diferencias que originen ' distintas necesidades
entre los diversos participantes de la comunidad de acuerdo con
las responsabilidades propias de cada uno, se establecen en el plano
de Ia direccién y part1c1pa010n en las utlhdades, pero no del do—
minio.

Interesa destacar que en este sistema las comunidades son los
duefios reales, y en ningin caso se debe asociar a cualquier clase
de comunidad, por mis amplia que sea, la imagen del Estado ca-
pitalista, burocrdtico e inepto, que estd destinado a desaparecer.

La propiedad personal e individual, en el régimen comunita-
rio, puede atin extenderse sobre ciertos medios de produccién, siem-
pre que ésfos' no sean de cardcter comunitario, es decir, que para
ponerlos en movimiento, para hacerlos funcmnar normalmente, no .
requieren el esfuerzo conjunto de muchos trabajadores, sino que
basta el trabajo de su propietario o familia.

El principio basico que debe quedar a salvo v que representa
la esencia misma del comunitarismo, es que sean las mismas rnanos
las que ponen el trabajo y el capital. Que el trabajo —conjunto de
trabajadores organizados— elementc humano de la economia, sea
el duefio de los capitales o instrumentos de produccidn.

Evidentemente, en un régimen como éste, el capital no ten-
dria interés, pues pertenecerfa al trabajo organizado, que seria, por
tanto, duefio de los frutos y en consecuencia de cua]quler tipo. de
interés.

El Padre Lebret O. P., que ha penetrado‘ con singular profun-
didad el problema de la propiedad comunitaria, escribe sobre ella:
“Los argumentos dados corrientemente en favor de la propiedad se
encuentran privados de valor. Se dice propiedad cuando habria que
decir concesién institucional de seguridad. Seguridad en el uso del
instrumento y en el ejercicio de la profesidn, seguridad de obten-
cién de una cantidad suficiente de productos vitales, seguridad  de
goce de una habitacién decente, seguridad de libertad. Tales segu-
ridades no podran obtenerse, en lo sucesivo, sino que en un régimen
mis o menos comunitario, cuyas modalidades de realizacién po-
dran, por otra parte, variar hasta el infinito” (61).

(61) LEBRET, Louis Joseph.—¢‘Los cristianos fremte al comu-
nismo y al antxcomumsmo” en Politica y Espiritu. Ne 33 Junio de
1948, pig. 127-128.
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8.—FUNDAMENTOS DE LA PROPIEDAD COMUNITARIA. BIENES DE CON-
SUMO Y MEDIOS DE PRODUCCION.

El comunitarismo ha tomado conciencia de todo el proceso
histérico representado por el advenimiento y desarrollo del mundc
capitalista.

Comprende que la revolucién realizada por la ciencia y la téc-
nica, en el plano de las cosas materiales y de las realidades psico-
log1cas de un 51glo a esta parte, es tan inmensa; y que el creci-
miento en la conciencia humana de los conceptos de solidaridad y
justicia social se ha acelerado y clarificado tanto en estos wltimos
tiempos, pasando de las mentes de algunos pensadores a encarnarse
de tal manera en la visién vital del hombre coman, constituyendo
ya, una fuerza histérica de tan tremenda actividad, que todo ello
impedird mantener por méis tiempo la manifestacion de un dere-
cho de propiedad cuyos cimientos estin destruidos, sus posibilida-
des agotadas, y sdlo subsiste como una traba mafiosamente defen-
dida que obstaculiza el progreso moral y material del hombre.

Ya sefialamos Ja distincién entre bienes de consumo v medios
de produccién. Cabe agregar, que mientras los primeros, a pesar
de las ldgicas variaciones experimentadas, son hoy esencialmente
semejantes a los de hace cien, quinientos o mil afios, en los medios
de produccién, en cambio, se ha operado una transformacién fun-
damental en relacién con los existentes en el mundo hasta doscien-
tos afios atras.

En épocas pasadas eran bienes de produccién Ja tierra, por
un lado, y ciertos instrumentos pequefios, rasticos, sencillos, con los
cuales cada hombre trabajaba individual y aisladamente, aplicin-
dolos a la tierra o a trabajos de artesania, por otro.

En la actualidad, a causa del maquinismo y de la tecmca es-
tos bienes son de una estructura totalmente diferente, y la forma
como los hombres trabajan con ellos también lo es. El maquinismo
moderno, industrial y agricola, la divisién y racionalizacién del
trabajo exigen agrupaciones de grandes, medianos y pequefios con-
juntes humanos, que son como las células de una nueva organiza-
cién social.

Entre los hombres que integran estos nicleos se crean vinculos
no sélo por aplicar su comin esfuerzo 2 una misma tarea produc-
tiva sino que, ademas, por el papel que desempefian dentro del todo
social, y por la significacién vital que para cada uno de ellos tiene
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este sistema de trabajo. Vinculos, no sélo de tipo contractual mds
o menos superficiales destinades 2 producir determinados bienes
materiales, sino, también y principalmente, de caricter estructural,
psicolégico, econdmico, social y moral. '

Y es evidente que a esta complejisima realidad en la que estd
envuelta y comprometida la vida misma de los que en ella parti-
cipan no puede aplicarse el simplista derecho de Jo mio y lo tuyo.

Estamos aqui en presencia de una institucién. de trabajo y de
vida —Jla empresa industrial y agricola— peculiar y caracteristica
de la sociedad moderna. Los hombres que en ella se juntan y co-
nocen no lo hacen por un mero acuerdo voluntario, por un contra-
to. Al contrario. Estin respondiendo obligadamente a una necesi-
dad ineludible de 1a humanidad actual,

E] sentido profundo de esta institucién a la cual se incorpo-
ra, ademés, el progreso técnico v cientifico que va siendo conquis-
tado. no puede ser otro que el servicio del bien comin y, a través
de él. del desarrollo personal de cada ser humano.

Para lo cual se impone la concepcién comunitaria de la pro-
piedad. “Hay que afirmar que existen bienes no apropiables en el
sentido verdadero de la palabra. Es el caso de la empresa, que se
encuentra en el orden de la comunidad y no en el de la propiedad.
Cuando los bienes de produccién forman parte efectiva de una em-
presa, ya no se puede hablar mas de propiedad; se trata aqui sim-
plemente de determinar los poderes que sohre estos bienes tienen
cada uno de los elementos de la empresa” (6).

9.—EL COMUNITARISMO, UNA NUEVA CIVILIZACION.

Tales son, a juicio nuestro, y en sus rasgos salientes, los fun-
Mdamentos morales, sociales y hasta cierto punto, técnicos, de la pro-
piedad comunitaria.

El agotamiento y las contradicciones insalvables de las for-
mas de produccién capitalista con su cortejo de trastornos ¢ inse-
guridad permanentes, y la ascensién histérica del movimiento pro-
letario que no podra ser contenida son en sintesis, los fundamentos
econdmicos e histéricos de la propiedad comunitara.

(62) PERRIER, Nicolas— ¢‘Humanisme Ouvrier’’, en *¢Temoi-
gnages’’. Enero de 1948. pig. 15.
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Entramos a- una edad del desarrollo de la humanidad en -que
el mundo del trabajo exige su total reivindicacién. Toda expresién
tedrica de esta realidad que no se atreva a llegar hasta sus ultimas
consecuencias, esti destinada al fracaso y a ser superada por los
hechos.

© Serfa insensato suponer que un movimiento histérico de esta
envergadura va a concluir en alguna de la variada gama de refor-
mas de la empresa, participaciones, co gestiones, y demis ofreci-
mientos que se proponen como solucién. E incluso, la misma pro-
pizdad comunitaria se falsifica al plantearla -en el térreno de la
reforma de la empresa. Accidentalmente es también eso, pero su
significado profundo es que representa el objetivo més discernible
y cercano de una revolucidn total de la vida temporal que marca
‘el fin-de una era y el nacimiento de otra.

(63) ““Si el obrero reclama la propiedad de su trabajo, si no
quiere que los instrumentos de produgeién que sirven para todo el
mundo sean indefinidamente propiedad de wunos cuantos, esta trans-
formacién social es reclamada segiin €llos por razones morales cuyo
conjunto constituye una verdadera étiea del trabajo. Transformaeién
que implica algo més que un arreglo econémico y que va acompafiada
en gu espiritu por la ereacion de una nueva civilizacién que declarars
al trabajo como valor supremo’’. BORNE, E. y HENRY, F—El Tra-
bajo y el hombre. pig. 15-16.
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